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मुद्रक 
दी युनाइटेड प्रिन्टर्स 
जयपुर - ३ 


सम्पादकीय 
प्रेरणा के सूत्र 


चिन्मय प्रकाशन जयग्रपुर ने डा०्जाकिर हुसैन, जवाहरलाल 

नेहरू, लालवहादुर शास्त्री व इन्दिरागांधी पर राष्ट्रीय महत्त्व के ग्रन्थ 

प्रकाशित किए हैं । इन ग्रन्थों के माध्यम से राष्ट्रीय नेताश्रों के जीवन 

एवं विचारों को सुव्यवस्थित ढंग से पाठकों तक पहुँचाना अ्रभिप्रोत 

रहा है । प्रसन्‍त्रता का विपय है कि हिन्दी के प्रबुद्ध पाठकों ने इन ग्रन्थों 
को अपनाकर हमें प्रोत्साहित किया है । 


गांधी शताब्दी वर्ष में हमारे पाठकों ने अनेक वार इस विपय 

में जानकारी चाही कि इन ग्रन्थों की परम्परा में हम गांधीजी पर 

ग्रन्थ कव तक प्रकाशित कर रहे हैं। पाठकों के पत्र वार बार मिलते 

रहे और इन्हीं से प्रेरणा प्राप्त कर इस ग्रन्थ के प्रकाशन की 
योजना बनाई । 


इस सम्बन्ध में लव्धप्रतिष्ठ विद्वानों व साहित्यकारों के भ्रति- 
रिक्त देश के चोटी के गांधीवादी विचारकों और नेताश्रों तथा 
गांधीजी के सम्पर्क में रहकर कार्य करने वाले अनेक व्यक्तियों से पत्र 
व्यवहार श्रारम्भ किया और ग्रन्थ के लिए सामग्री एकत्र होने 
लगो । | 


हर का विषय है कि कुछ-ही समय में पर्याप्त सामग्री-जो पहले 
कभी प्रकाशित नहीं हुई थी और विशेष रूप से इसी ग्रन्थ के लिए 
लिखी गई थी-- एकत्र होगई। देश के गण्य-मान्य नेताग्रों व शिक्षा- 
शास्त्रियों का मैं अत्यन्त आभारी हूँ जिन्होंने अपनी व्यस्तता के 
वावजूद इस ग्रन्थ के लिए न केवल स्वयं अपने द्वारा लिखित सामग्री 
भेजी वरत्‌ अन्य सहयोगियों को भी लिखने के लिए प्रोत्साहित किया । 
इन . महानुभावों की सतत प्रेरणा से ही यह ग्रथ प्रकाशित होकर 
जनता के सम्मुख आ सका है। उनके आ्राशीर्वाद ने मेरा सदैव मार्ग 
दर्शन किया है । 


विपय विभाजन : 


गाधीजी ने लम्बी झायु प्राप्त की भ्ौर ७६ वर्षों तक वे 
जीवन के प्रयोग करते रहे । देश के बाहर दक्षिण पश्रफ़रीका मे रहकर 
उन्होने स्वतन्त्रता झ्राग्दोलन के लिए नए अस्त्र-सत्याग्रह-की खोज की, 
इसका सफल प्रयोग किया और अपने उद्देश्य की प्राप्ति की । भारत 
लौटने पर उन्होने बड़े पैमाने पर इसी अस्त्र का प्रयोग किया और 
सभी जानते हैं कि जिस शान्तिपूर्वक ढग से हमने स्वतत्रता प्राप्त को 
है ससार के किसी अन्य देश ने नही की । बलिदान तो हमने भी 
क्षिया, कप्ट मेले, मुसीयर्ते उठाई पर हमने समाज की व्यवस्था की 
विश्य खलित होने नही दिया, देश में श्र धका२ और तवाही के वादल 
नही छाए, देश पिछडेपन के गत्तां मे न डुवा रहा श्रौर इस सबका 
श्रेय है देश के भ्रग्रणी नेता महात्मा गाधी को जिन्हे हमने राष्ट्रपिता 
प्रौर बापू कह कर सम्मानित किया । 


जीवन का शायद ही कोई ऐसा क्षेत्र हो जो गाघीजी की देन 
से लाभान्वित न हुआ हो, जिसमे उन्होने भ्पने प्रनुभव के भ्राधार 
पर कुछ नवीन सृजना न की हो। श्रत. सम्पादन कार्य बडा हो 
दुष्कर हो गया कि इतनी विशाल सामग्री को किस प्रकार श्रस्तुत 
किया जाय । विचार-विमर्श एवं चिन्तन-मनन के पश्चात मैंने सामग्री 
का वर्गीकरण निम्न प्रकार किया : 


(१) प्रेरणा और कर्तव्य 

(२) सिद्धान्त-दर्शन 

(३) शिक्षा-दर्शन 

(४) समाज-दर्शन 

(५) राजमंतिक-आ्िक-्दर्शन तथा 
(६) सस्मरण 


इन वर्गों में गांघोजी से सम्बन्धित लगभग सभी विपयां पर 
विचार सकलित किए गए हैं। 'सस्मरण' खण्ड में गाधीजी सम्बन्धी 
अनेक गाधीवादी विचारको के संस्मरण प्रस्तुत किए गए हैं। इससे हमे 
महापुरुष के जीवन की निकटतम मराकी देखने को मिलती है, उनके 
विशाल व्यक्तित्व को समझने का अवसर मिलता है झोर हम राज- 
मीतिज्ञ गाधी के साथ-साथ “मानव गाघी” का भी दर्शन कर सकते 


( ३ ) 


हैं । इस प्रकार गांधीजी के व्यक्तित्व एवं विचारों का सम्यक दिग्दश्शन 
इन विभिन्‍न वर्गों में हो जाता है । 


आभार प्रदर्शन : 


गांधी शताब्दी के अवसर पर प्रकाशित इस विशाल ग्रथ के 
लिए जिन विद्वान लेखकों, तेताओों एवं विचारकों ने सामग्री भेजकर 
मुझे श्रनुग्रहीत किया उनके प्रति हादिक आभार प्रदर्शन अपना कर्तव्य 
समभता हूँ । उनके सहयोग के विना यह कार्य सम्पन्न ही नहीं हो 
सकता था। उन्होंने श्रपना अमृल्य समय देकर मेरे का्यें को सरल 
बनाने में जो सहयोग दिया उसके लिए आभार प्रकट करना स्वाभा- 
विक ही है । 

इस ग्र'थ के लिए बहुत सी सामग्री अ्र'ग्र जी भाषा में प्र।प्त हुई 
थी उसका शुद्ध हिन्दी रूपान्तर करने के लिए मैं श्री रविशेखर वर्मा 
का आभारी हूँ जिनके सहयोग से इस ग्रथ का प्रकाशन इतने सुन्दर 
रूप में हो सका है । 

अन्त में प्रकाशक महोदय के प्रति भी ग्राभार प्रदर्शित करता 
हैं जिन्होंने इस ग्रथ को इतनी तत्परता और लगन से प्रकाशित कर 
राष्ट्र की अमुल्य सेवा की है और महान ग्रथों की परम्परा में एक 
और कड़ी जोड़कर हिन्दी साहित्य को गौरवान्वित किया है । 

आ्राशा हैं पाठक पूवे प्रकाशित ग्रथों की भांति इस ग्रथ को 
भी अपना कर मुझे प्रोत्साहित करेंगे और ग्रथ के प्रचार-प्रसार में 
सहयोग देगें । 
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मुझे यह जान कर प्रमन्‍्तता हुई कि चिन्मय प्रकाशन द्वारा 
राष्ट्रपिता महात्मा गाधी के जीवन एवं कार्यों पर 'गाघी शताब्दी 
स्मारक ग्र'थ” प्रकाशित किया जा रहा है । 


महात्माजी ने करोडो निर्बेल और हिम्मत हारे देश-वासियों 
के हृदय में श्रपने जीवन काल में ही श्रपने कार्यों तथा मार्म-दर्शन से 
न केवल नई जान डाल दी बल्कि देश को दासता से छुडा कर स्वत- 
त्रता दिलचाई। उनझा कार्यक्षेत्र केव्रल राजनीति ही नही था बत्कि 
मनुष्य के जीवन के हर पहलू पर उनका प्रमाव पडा । उन्होने हमेशा 
नैतिकता पर बल दिया । वे चाहते थे कि उच्च लक्ष्य तक पहुँचने के 
लिए उत्कृष्ट साधन ही भ्रपनाए जाने चाहिये । श्राज अत्यधिक 
आ्रावश्यकता है कि देश का प्रत्येक नागरिक गाँधीजी द्वारा बताये हुए 
मार्ग पर चले और उनके ग्रादर्शों को अपने जीवन में उतारे । 


मेरी शुभकामनाएं झापऊे साथ हैं । 


भक्त दर्शन 
शिक्षा राज्य मंत्री, 


भारत सरकार 





गांवीजी ने प्रकाश की जो ज्योति जलाई थी, वह श्रभी भी हमारे 
पथ को आलोकित कर रही है | यद्यपि हम उनके बताये हुए मार्ग से बहुत 
भठक चुके हैं. और हमसे बहुत-सी भूलें हुईं हैं, फिर भी हमें इस बात का 
गौरव है कि हम उनके ही शिष्य और उत्तराधिकारी हैं तथा अ्रपनी सीमाश्रों 
के बावजूद उनके बताये हुये मार्ग पर चलने का यथासम्भव प्रयत्न कर रहे 
हैँ । 

मुझे विश्वास है कि झापके द्वारा जिस स्मारक ग्रथ का प्रकाशन किया 
जा रहा है, वह अपने ढंग का अ्रद्धितीय होगा और उसके प्रकाशन से राष्ट्र- 
पिता के विचारों को प्रसारित करने में सहायता मिलेगी। मैं आपके इस 
आयोजन की पूर्ण सफलता के लिये भ्रपती हादिक शुभकामनाएं प्रेपित करता 


हूँ । 


जार टाबाब्ा चिग[पा 
वाई णि 26060 


हवच्रवा 
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विश्व 
प्रकाश 


स्तम्भ 





वी० बी० गिरि गांधीजी 


यह वस्तुत: हमारा सौभाग्य है कि विश्व के महान शांतिदृत, 
सत्य व अहिसा के संदेशवाहक गांधीजी जैसे महान्‌ नेता का जन्म 
हमारे देश में हुआ | ऐसा वहुतही कम होताहै कि कोई महापुरुष अपने 
जीवन-काल में ही उन आदर्शों को सफल होते देख ले, जिनके लिए 
उसका जीवन समर्पित होता है। गाँधी जी ने जिस किसी भी वस्तु को 
छुम्ना, उसकी शोभा में वृद्धि की। उनके लिए समस्त सामाजिक 
जीवन एक इकाई के समान था जिसके प्राय: प्रत्येक श्रग को उनका 
जादुई स्पर्श प्राप्त हुम्ना । निस्संदेह महात्मा: गाँधी के जीवन और 
कार्यो का विश्व के इतिहास में असाधारण स्थान रहेगा। उन्होंने 
भारत को स्वतन्त्रता प्राप्त करायी और इस प्रक्रिया के दौरान हमें 


विश्व प्रकाश-स्तम्भ गांधीजी १ 


बहुत सी-अमूल्य शिक्षाऐ' दी । उन्होने अपने अनुयायियोको भय गौर 
धुणा से मुक्त रहने का प्रशिक्षण दिया तथा जनता में एकता, 
समानता ओर भाईचारे की भावना भरी । 
अपने बाल्यकाल से ही गाँधीजी नंतिकता के कुछ सिद्धान्तो 
का हढता से पालन करते थे । उन्होने भझपनी पूज्य माता को बचन 
दिया था कि इ्लैण्ड मे प्रवास के समय मास, मदिरा और स्त्री का 
स्पश् नहीं करूंगा और उन्होंने उसका पूर्ण रूप से पालम किया । 
इ ग्लेंड में श्र्ययन करते समय वह्‌॒ सर चाहल्स ब्रैंडला तथा दादा 
भाई नोरोजी के सम्पर्क मे झ्राये। उस समय उन्होने इ'ग्लेड के 
श्रमिक दल, फेवियन सोसायटी तथा माकस की शिक्षाश्रो मे भी गहरी 
दिलचस्पी ली। साथ ही लियो टालस्टाय तथा टैबिड थोरो की 
पद्धतियों के प्रशसक बने । 
सत्याग्रह शस्त्र 


गाँघीजी ने दक्षिण प्रफ़ीका मे जो काम किया उसी ने उनको 
भारत के भावी राजनीतिक नेतृत्व के लिए प्रशिक्षित किया। वहाँ 
पर उन्होंने एक विदेशी सरकार के विरुद्ध सत्याग्रह-शस्त्र द्वारा 
लड़ाई का नेतृत्व किया श्रौर इस प्रकार श्रपने देश को राजनीतिक 
दासता से मुबत कराने के श्रपने भावी काम का शिलान्यास किया। 

इस प्रकार गाँधीजी एक व्यक्ति मात्र नही, वल्कि एक सस्था 
थे । उन्होने नकेवल हमारे देश की सम्पूर्ण जनता के भाग्य का 
निर्माण किया, वल्कि उनके श्रादर्श प्राज भी विश्व भर के समस्त 
शान्तिप्रे मियो के हृदय को प्रभावित कर रहे हैं । 

गांधीजी एक साथ ही राजनीतिज्ञ, समाज-सुघारक, लेखक, 
अध्यापक, मानवतावादी और विश्ववादी थे । उनमें श्रपने विश्वासो 
पर हृढ रहने का साहस था तथा वह झअपनी श्रात्मा के आझ्रादेशों का 
पालन करते थे । मानवता के लिए लडने वाला यह वीर योद्धा, साहस 
और धर्म के साथ, प्रायः सारे ससार के विरुद्ध अकेला डटा रहता 
था। महात्माजों के नेतृत्व से केवल हमारा राष्ट्र ही प्रेरणा नही 
ग्रहण करता था, बल्कि वह सम्पूर्ण विश्व के लिए प्रकाश-स्तम्भ का 
काम करते ये । उन्ही के एक चोयाई शताब्दी के नेतृत्व में हमें 
स्वतन्त्रता प्राप्त हुई। यह सफलता उन्होंने अपने अचूक, परन्तु 
अभूतपूर्व श्रहिसा भोर सत्य के शस्त्रो द्वारा प्राप्त को । इसका महत्व 
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तव और भी वढ जाता है, जव हम याद करते हैं कि इस पद्धति ने 
एक ऐसे समय में शानदार सफलता प्राप्त की जबकि संसार के अन्य 
देश भयानकतम शस्त्रों-अणुबर्मों पर ही भरोसा कर रहे थे । 

महात्माजी मनुष्यों के एक सच्चे नेता थे। वह उनका नेतृत्व 
करते थे, स्वयं उनके कहने में नहीं चलते थे । दर्शकों को खुश करने 
को नीयत से उन्होंने कभी कोई काम नहीं किया, न लोगों की वाह- 
वाही लूटने को परवाह की । परन्तु इससे हम इस गलतफहमी में न 
रहें कि वह तात्कालिक परिस्थितियों के प्रति जागरूक नहीं रहते थे । 
अपने भ्रापको वदलती हुइ परिस्थितियों के अनुकुल वनाने में वह कभी 
पीछे नहीं रहते थे | परन्तु सभी ने यह महसूस किया कि जहाँ तक 
बुनियादी आदर्शो औ्रौर सिद्धान्तों का प्रश्न था, उनके लिए वह बड़े 
से बड़ा वलिदान करने को श्रस्तुत रहते थे तथा जिसे भी वह बुराई 
समभते थे उसके साथ कभी समभौता नही करते थे । 

एशिया की स्वतन्त्रता 

आज हमारे लिए यह सबसे उपयुक्त समय है कि हम गांधी 
दर्शन का जिसे हम संजोए और अपनाये हुए हैं विश्लेषण करें । जैसा 
कि हम सव जानते हैं, गांधीजी चाहते थे कि केवल भारतीय जनता 
को नहीं, बल्कि समस्त मानवता को स्वाधीनता प्राप्त हो । एक 
पैगम्बर की तरह उन्होंने भारत छोड़ो-एशिया छोड़ो इत्यादि नारे 
दिये जिन्होंने करोड़ों लोगों को अनुप्रारित किया, और श्राज एशिया 
के श्रधिकांश देशों को स्वतन्त्रता प्राप्त हो गई है तथा वे जो पुनरननिर्माण 
कर रहे हैं उसका श्रेय उस नेतृत्व को ही है जो भारत ने प्रदान 
किया । बापू चाहते थे कि प्रत्येक व्यक्ति और राष्ट्र अपने मौलिक 
अधिकारों के लिए संग्राम करे। 

शायद वापू के संदेश को समभने की सबसे अधिक आवश्यकता 
ग्राज है । हमारी सीमा १र जो झ्राक्मण का खतरा बना हुआ है 
उसके कारण हमें हर समय सजग रहना है। इस सम्बन्ध में हमें 
गांधीजी के ये शब्द याद रखने चाहिए : 'हमारे राष्ट्रवाद से किसी 
राष्ट्रको खतरा नहीं हो सकता, क्योंकि जिस प्रकार हम अपना 
शोपरा नहीं करने देंगे उसी प्रकार स्वयं भी किसी का शो पर नहीं 
करेंगे । अ्रच्छा होगा यदि सव लोग वापू के इस संदेश के श्रर्थ को 
हृदयंगम कर लें क्योंकि इसी को हमने अ्रपनी नीतियों का पथ-प्रदर्शक 
बनाया है ! 


विश्व प्रकाश-स्तम्भ गांधीजी ३ 


साध्य-साधन 


इसके साथ ही हमें यह भी याद रखना चाहिए कि गराधीजी 
कम मे विश्वास करते ये और उनका मत था कि जीवन मे निरन्तर 
कम होना चाहिए । एक अच्छे लक्ष्य को हम खराब साधनो द्वारा नही 
प्राप्त कर सकते, साव्य और साधन को एक दूसरे से पूर्णतया अलग 
नहीं किया जा सकता । वह इस कथन से सहमत नहीं थे कि साध्य 
ठीक होना चाहिए, साधन चाहे जो हो | जैसा कि उन्होने स्वयं व हा 
है, क्योकि ईश्वर मेरे और झापके रोम-रोम में है, श्रत इससे मे 
पृथ्वी के समस्त प्राणियों की समानता का सिद्धान्त निकालता है। 
इसलिए वह मनृष्यो के विरुद्ध किए जाने वाले हर भेदभाव के विरुद्ध 
थे, चाहे उसका भ्राधार नस्ल-सम्बन्धी हो या श्राधिक, सामाजिक या 
धामिक । 


आाचाये कृपलानी जिन्हे बापू के निकट सम्पर्क मे रहने का 
सोभाग्य प्राप्त हुआ था, के शब्दो मे गाधीजी का मत था कि 'वर्त मान 
में एकमात्र मार्ग यह है कि राजनैतिक, सामाजिक तथा ग्राधिक जीवन 
में तथा व्यक्ति और समाज में समन्वय स्थापित किया जाय । 
इसका उपाय ग्राधीजी यह बताते हैं कि सामाजिक, भ्राधिक श्रौर 
राजनीतिक तथा व्यक्तिगत भौर सामूहिक समस्त आचरण नैतिकता 
के कुछ बुनियादी सिद्धान्तो पर आधारित होना चाहिए। ये सिद्धान्त 
उनके मृत में सत्य, अहिंसा तथा साधनों की शुद्धि का विचार है। 


इस हृष्ठि से गाधीजी को सर्वोच्च कोटि का अ्रन्तरराष्ट्रीय नेता 
माना जा सकता है। भारत के स्वतन्त्र होने के बाद यदि वह केवल 
एक चौथाई सदी झौर जीवित रह जाते, तो मरा विश्वास है कि 
उन्होने अन्तरराष्ट्रीय शान्ति श्रौर सदुभावना स्थापित कर लो होती, 
जो कि उन सिद्धान्तो पर भ्राधारित होती, जिनकी भलक उनके 
जीवन-दर्शन से मिलती है । भव तक उन्होने सयुकत राष्ट्र सघ के 
रूप को ही वदल दिया होता और इस परिवर्तन का श्राधार अणु- 
अस्त्रो की विनाशकारी शक्ति नही होती, जो कि विश्वशान्ति की 
बुनियादों के लिए ही खतरा वन गई है, वल्कि इसका मार्ग उन 
सिद्धान्तो के पूर्णतया श्रनरूप होता जो सयुकत राष्ट्र सघ की स्थापना 
के प्राघार है । पु 
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अन्तरराष्ट्रीय सहयोग 

यद्यपि गांधीजी राष्ट्रों की श्रात्म-निर्भतता और स्वतन्त्रता के 
सबल समर्थक थे, परन्तु वे अन्तरराष्ट्रीय सहयोग के समर्थन में भी 
सबसे आगे थे। वे प्रादेशिक और साम्प्रदायिक भावनाश्रों के विरोधी 
थे। उनका ध्यान प्रमुख रूप से विश्व-भावना के प्रचार की ओर था। 
ग्राजकल जबक्रि संचार के साधनों में तेजी से वृद्धि हो रही है तथा 
मनुष्य जाति की एकता की चेतना बढ़ती जा रही है, हमें इसका पूर्णतया 
ध्यान रखना चाहिए कि हमारा राष्ट्रवाद प्रगतिशील अन्तरराप्ट्रवाद 
से कहीं टकराये नहीं । विश्व के अ्रन्य भागों में जो कुछ हो रहा है, 
उससे भारत अलग और अप्रभावित नहीं रह सकता | भ्रतः हमें विश्व 
की प्रगतिशील शक्तियों का साथ देना चाहिए। अ्रन्यत्र उन्होंने 
जोर देकर कहा है कि कोई भी राष्ट्र अकेले अपने लिए नहीं है। प्रत्येक 
राष्ट्र सम्पूर्ण विश्व के लिए है। मैं अपने देश की स्वतन्त्रता इसलिए 
चाहता हूँ ताकि वह मानवता की सेवा में श्रपना वलिदान कर सके । 
अ्रत्त: यह उपयुक्त होगा कि गांधी-मार्ग के प्रचार के उ््दं श्य 
से निर्मित संगठन की शाखाएं प्रत्येक देश में स्थापित की जाए'। 
मुभे यह देखकर हर्ष होता है कि दिन पर दिन सम्पूर्ण विश्व के लोग 

यह महसूस करते जा रहे हैं कि उनकी पद्धति सही थी। 

अद्वितीय मानव 

उपसंहार के रूप में मैं प्रोफेसर श्रल्वर्ट ' आइन्स्टीन के वे श्रमर 
शब्द उद्धुत करता हूँ, जो उन्होंने महात्मा गांधी को श्रद्धांजलि अर्पित 
करते हुए कहे थे : “किसी भौतिक सत्ता के सहारे विना वह अपने 
राष्ट्र के नेता हैं, वह एक ऐसे राजनीतिज्न हैं, जिनकी सफलता का 
श्राधार राजनीतिक चालें नहीं, वल्कि केवल उनके व्यक्तित्व का 
प्रभाव है । वह एक ज्ञानी और विनयी विजेता हैं, जिनके शस्त्र हृढ़ 
संकल्प और एकलयता हैं तथा जिन्होंने अपनी सम्पूर्ण शक्ति अपने 
देश के लोगों के उत्थान तथा भाग्योदय में लगा दी है | वह एक ऐसे 
मानव हैं जिसने यूरोप की दानवता का सामना एक सरल मानव की 
ग्रिमा द्वारा किया तथा इस प्रकार हमेशा उससे श्रेष्ठ रहा। श्राने 
. वाली पीढियों को शायद ही यह विश्वास हो कि इंस प्रकार का कोई 


मनुष्य कभी इस पृथ्वी पर वास्तव में रहता था।” 
(राष्ट्रपति से सामार ) 


-विश्व प्रकाश-स्तम्भ गांधीजी ५ 


गांधी 
शुताबदी 


ओर 





हमारा 


भीमननारायण 


कर्त उय 


हम भ्रमी भी झ्रपनी कठिनाइयोकों स्थायों रूपसे धापूजी के 
उन विचारोका अनुसरण कर सुलभा सकते हैं जो मेरे ख्याल से बहुत 
व्यावहारिक, तकंसगत झौर वैज्ञानिक हैं । यह कहने की भ्रावश्यकवा 
नहीं है कि ग्राघीजी एक व्यावहारिक श्रादर्शादी थे, और उन्होंने 
हमारी समस्यागत्रो को एक मानवीय तरीके से तथा सनातन सत्य के 
इस बुनियादी श्राघार पर सुलझाया कि श्रेष्ठ साध्य को केवल पवित्र 
और शुद्ध साधनों के जरिए ही प्राप्त किया जा सकता है । 

इस लेख में मैंने गाधीजो के आदर्शों ्रौर कार्यक्रमों के 
अनुसार कुछ रचनात्मक सुकाव पेश किए हैं । 


समाजवादी रचना 


घर्म-निरपेक्षता औ्रौर प्रजातान्त्रिक प्रणाली पर झाधारित 
समाजवादी समाज को रचना के लिए हमारा राष्ट्र वचनवद्ध है। 
इस्त मूलभूत उद्दे श्य को प्राप्त करने के लिए पंचवर्षीय योजनाओं में 
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अनेक कार्यक्रमों का समावेश किया गया है | फिर भी हमें खेदपूर्वक 
यह स्वीकार करना पड़ता है कि सादगी और आझ्राथिक श्रनुशासन के 
सामान्य वातावरण के अभाव में ये कार्यक्रम अधिक सफल नहीं हो 
सके हैं । गांधी जी ने अनेक कार्यक्रमों को स्वयं अपने जीवन से 
श्रारम्भ किया था । उनके व्यक्तिगत उदाहरण ने जनता को राष्ट्र 
व्यापी आधार पर उसी तरह का कार्यक्रम अ्रपनाने की प्रेरणा दी 
थो | सौभाग्य से भव हमें फिर यह सुअवसर मिल रहा है कि आत्म- 
परीक्षण करते हुये अपने कार्यक्रमों की सफलता पर विचार कर । 


गांधीजी ने इस बात को अनेक वार दोहराया था कि भारत 
में तव तक समाजवाद कायम नहीं हो सकता जब तक हम भोजन 
वस्त्र, आवास, शिक्षा और स्वास्थ्य जैसो परम आवश्यकताओं के 
बारे में सभी नागरिकों के लिए एक निम्नतम जीवन-मान प्राप्त 
कराने में सफल नहीं होते हैं। यह वात मुख्यतया श्रपनी जनता के 
उन लाखों-करोड़ों लोगों के लिए सम्पूर्ण रोजगार उपलब्ध कराने पर 
निर्भर रहेगी जिन्हें आ्राज भूख और अनैच्छिक वेकारी का सामना 
करना पड़ता है । सिर्फ आर्थिक वृद्धि की दर तथा कूल राष्ट्रीय 
उत्पादन बढ़ाने के बारे में सोचने से कुछ नहीं होगा। आचार्य 
विनोवा के शब्दों में 'परकोलेशन' के सिद्धान्त से काम नहीं बनेगा। 
हमको सीधी तरहसे श्लौर फौरन अपनी आवबादो के अति-निर्भन 
समुदायोंका जीवन-मान उठाने के लिए भरसक प्रयत्न करना होगा । 
मखे व्यक्ति से यह कहने से कोई लाभ नहीं कि उसे अपने जीवन की 
निम्नतम जरूरतों को प्राप्त करते के लिए १० या १५ वर्ष और 
बाट देखनी पड़ेगी। जैसा-कि गांधी जी ने कहा है, किसी भूखे व्यक्ति 
के सामने स्वयं भगवान भी रोटी के रूप के अलावा शौर किसी रूप 
में प्रकट होने का साहस नहीं करेंगे । 


जब तक हम श्रत्यन्त संयमित और दृढ़ तरीके से प्राथमिक- 
ताभ्रों का एक न्यायपूर्ण सिलसिला निर्धारित नहीं करते तब तक 
एक ऐसे समाजवादी लोकतन्‍्त्र की स्थापना में साकार परिणामों की 
अपेक्षा करना बेकार है, जिसमें सभी नागरिक स्वतन्त्र भारत के 
सम्मानित नागरिकों के रछूप में मानव-जीवन व्यतीत कर सकें । 
शहरों में गन्दी वस्तियाँ जारो रहें, राज्यों का राजधानियों में लोग 
फूटपाथों पर जीवन वितायें, दलित-वर्गो की श्रत्यन्त दग्ननीय दशा 


गांधी शताव्दी और हमारा कर्तव्य ७ 


बनी रहे, ऐसी अवस्था में हमारा समाजवाद के वारे में बातें करना 
भ्रभ॑पूर्ण और लाभप्रद केसे हो सकता है ? 


स्वदेशी भावना 


गांधीजी ने हममें स्वदेशी की भावना भरी थी जो वास्तव में 
बुनियादी रूप से स्वाभिमान भौर स्वावल्लम्बन की भावना थी। 
उनकी इच्छा थी कि दूसरो का अत्यधिक सहारा लिये बिना हम 
स्वय श्रपने पैरो पर खड़े हो। दुख की वात है कि श्राज हमारे 
राष्ट्रीय जीवन मे इस स्वदेशी भावना का बहुत भ्रभाव है। एक 
मिपोजित आाथिक विकास के परिशामस्वरूप लोग राज्य से हर 
प्रकार की सहायता की अपेक्षा करने लगरे हैं श्रोर उनकी श्रपी सूक 
घोरे-धीरे कम होतो जा रही है । हमारो श्राथिक योजनाओं के 
लिए, सीमित विदेशों सहायत्ता, खासकर तकनीकी ज्ञान, लेने में 
कोई हानि नहीं है, लेकिन विदेशी सहायता पर अ्रधिक निभेर 
रहने से प्रस्त मे हमारी शक्तिया दुर्वल हो जाएगी झौर स्वाचल- 
म्वन की मूल भावना घट जाएगी । इसलिए मुझे यह देखकर 
प्रसन्नता हुई है कि योजना-प्रायोग ने श्रव इस बात की बडी मजबूती 
के साथ सिफारिश की है कि “चौथी योजना का एक मुरुय उहंश्य 
यथाशीध्र स्वावलम्बन को झोर बढना हो ।” 


भारत छोड़ो' झ्ान्दोलन के दौरान मे जब मैं जेल में था उस 
समय मुझे बापूजी के सिद्धान्तों के अ्रमुसार 'गाधीवादी योजना 
लिखने का अवसर मिला । जेल से छूटने के तुरन्त बाद योजना की 
पाडलिपि पढ़कर गांधीजी ने श्रपने हाथ से लिखाः “सरल जोबन 
और उच्च विचार 7” उन्होने श्रागे कहा: “सभी नागरिकों के लिए 
रहत-महन के निम्ततम दर्जे को प्राप्त करने को कीशिश करते हुए 
हमे पश्चिम के भ्रत्यन्त विकसित एवं यत्रीकृत देशों की नकल नहीं 
करनी चाहिए। रहन-सहन के दर्जे को ही उठाने की अपेक्षा हमें जनता 
के जोधतन स्तर को ऊचा उठाना चाहिए जिसमें नैतिक श्रौर 
आध्यात्मिक मूल्यों का भी समावेश हो ।” 

विस्यात अ्रमरीकी अर्थंशास्त्री प्रो० गालब्न थ की कुछ वर्ष 
पहले प्लानिंग कप्ीशन के साथ हुई बातचीत का भी मझ्के स्मरण 
है । हमारी बातचीत के दोरान प्रो० गालब्रंथ ने कहा : “भारत के 
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“यों में गरीब जनता के चेहरे पर मैंने स्वावलम्बन और 
आध्यात्मिकता का तेज देखा है जो एक तरह से उनकी निर्धनता 
को समृद्ध बनाता है। ” हमें ऐसा कोई कार्य नहीं करना चाहिए 
जिससे हमारी देहाती जनता की इस स्वावलम्बन की भावना और 
नेतिक शत्रित को आंच पहुचे । 

वापूजी ने जिस किसी भी काम को हाथ में लिया, उसे बड़ा 
व्यावह्य रिक महत्व दिया | मुझे श्रच्छी तरह याद है, १६४४ में 
जब राष्ट्र के सामने भोजन की बड़ी कठिन समस्या पैदा हुई तब 
उन्होंने खेती की पेदावार बढ़ाने के लिए 'हरिजन' के स्तम्भों के 
जरिये अनेक सुकाव दिए थे । गांधीजी ने बताया था कि वाइसरीगल 
लाज के विशाल लॉन और नई दिल्‍ली के वंगलों की खाली जमीनों 
सहित देश में उपलब्ध सभी भूमि को खाद्य फसलें उगाने के काम में 
लाया जाए । रोज की तरह, एक दिन माता कस्तूरवा शाम को 
टहल कर लौटने के बाद सेवाग्राम में वापूजी के पैर पखार रही थीं । 
पेर धोनेके वाद बचा हुआ वाल्टी भर पानी रोजाना पासकी एक गुलाव 
की क्यारी में डाल दिया जाता था | वापूजी ने मेरी ओर देखकर 
कहा: “हमारी खाद्य-समस्या की परिस्थिति में गुलाब की यह क्‍्यारी 
वास्तव में मुझे चुभती है । इसकी जगह हम गेहूँ क्‍यों न पेदा करें?” 
और दूसरे ही दिन वहां सचमुच गेहु वो दिए गए। विविध कार्य- 
क्रमों को किस निष्ठा के साथ गांधीजी हाथ में लेते थे उसका यह 
एक उदाहरण था । 

हम यह वात कहते हुए कभी भी नहीं थकते कि पंचवर्षीय 
योजनाग्रों में खेती को सबसे अ्रधिक प्राथमिकता दी गई है। लेकिन 
फिर भी ऐसे अनेक उदाहरण मिलते हैं जहां खेती की श्रच्छी जमीनों 
का उपयोग उद्योग, शिक्षा तथा विविध परियोजनाश्रों की इमारतें 
खड़ी करने के लिए किया जाता है । 

इस समय लाखों एकड़ जमीन जिसे गोचर” कहा जाता है 
लगभग वेकार पड़ी है | इस प्रकार की जमीन का या तो अ्रच्छा चारा 
झ्रथवा अन्न की फसलें उगाने के लिए इस्तेमाल करना चाहिये । हमें 
लोगों को प्रोत्साहित करना चाहिए कि बिना जोती हुई जमीनों को 
खेतो के उपयोग में लाया जाए। इस प्रकार की नई जोती हुई भुमि 
पर 'सीलिंग' के नियम निश्चित समय की मर्यादा तक लाग्रु तन किए 
जांए तो अ्रच्छा रहेगा । 
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मूल्य-वृद्धिकी समस्या 


मुल्य-वृद्धि जैसे पेचीदे सवालका, सासकर जछरी खपत की 
चीजोका, सामना श्राज देशकों करना पढ़ रहा है। इन मूल्यो को 
उचित सीमाके अन्दर रखनेके लिए केन्द्रीय तथा राज्य सरकारों ने 
अनेक कृदम उठाए हैं। लेकिन इनके परिणाम काफी अ्रसन्‍्तोपकारक 
रहें हैं। यह स्पष्ट है कि खपत-सामान के दाम तब ही वाछुनीय स्तर 
पर कायम किये जा सकते है जबकि हम उनके उत्पादन को तैज रफ्तार 
से बढाने में सफल हो । इसके अलावा हमको सहकारी उपभोक्ता 
भण्डारो की श्रनेक शाखाएं सोलनी चाहिए, ताकि दोनों उपभोक्ता 
तथा उत्पादको के हितो में मध्यस्यों के मुनाफो को खत्म किया जा सके । 
गाधीजी हमारी श्राधिक पद्धतिमे अत्यधिक नियत्रण लागू करनेके 
पक्षमें नही थे । वे केवल उन्ही प्रतिबन्धो को कायम रखना चाहते थे 
जो सामान्य व्यकित के श्राधिक हिंतो की रक्षा के लिए बिलकुल जरूरी 
हों। दूसरे शब्दों मे वे कुछ चुने श्रथवा महत्वपूर्ण नियत्रणों को ही 
कायम रसने को नीति के पक्ष मे थे । 


गाधीजी ने प्रहमदाबाद मे प्रनेक वर्षो तक देश के लिए एक 
ठोस कामगार नीति की रचना की । पिछली दो दशाब्दियों मे गाधीजी 
के इन श्रादर्शो को कामगारो के क्षेत्र में ग्रमल मे लाने के लिए भारतीय 
राष्ट्रीय मजदूर काग्रे सम (इन्टक) काफी प्रयत्त कर रही है। महा- 
त्माजी ने कामगारो के भ्रधिकारों तथा कर्त्त ब्यो दोनों पर काफी जोर 
दिया था । कामगारो के वेतनो का सम्बन्ध श्रनिवार्थ रूपसे उत्पा- 
दकता में होनेवाली वृद्धिसे होना चाहिए । यदि वे श्रौद्योगिक उत्पादन 
बढानेके लिए कठिन परिश्रम किए विना ही अधिक बेतनो श्रौर मह- 
गाई-भत्तोकी माग करते रहेंगे, तो खपत-सामानों की कीमत बढती 
जाएगी भर वह एक विक्वत वृत में उलक जाएगी । मदि विशेष प्रव- 
स्थाओ्रो के ग्रन्तगेंत ग्रधिक महगाई-भत्ता देना भी पडे, तो जहां तक 
ही सके उसे नकद के स्थान पर किस्म मे ही दिया जाए। रेलवे, डाक 
श्रौर तार, अस्पतालो, वन्दरगाहो वर्गेरह जैसी अनिवार्य सेवाग्रो मे 
प्रायः होनेवाली हडतालोको सख्तीसे दवा देना चाहिए ! खेद की बाव 
है कि इस तरह की हडतालें मुख्यतया राजनैतिक हो भई हैं भौर कुछ 
तत्व अपने स्वार्थसाघनके लिए देशमें इस तरहकी गडबडी भर 
अव्यवस्था फंलाते ही रहते हैं । हमे चाहिए कि इस मामले में कडा 
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रूख अपनाए और इस तरहके समाजविरोधी तत्वोंको खुश रखने 
भौर उनसे समभोता कर लेनेकी नीति न बरतें । 


कम्पोस्ट खाद 


गांधीजी ने इस बात पर अनेक बार वल दिया था कि कमजोर 
जमीन को उपजाऊ बनाने के, लिए कम्पोस्ट तथा हरी खाद का 
श्रधिकाधिक उपयोग किया जाए । खेतों की पेदावार बढ़ाने के लिए 
रासायनिक खादों को व्यवहार में लाने के बारे में कोई विरोध तो नहीं 
हो सकता । लेकिन यह श्रावश्यक है कि इन नकली खाद को कम्पोस्ट 
खादके साथ उचित प्रमाणमें मिलाया जाए, ताकि सन्तुलन कायम 
रखा जा सके । 

रासायनिक खादों का अधिक प्रमाण में उपयोग करने से श्रारंभ 
में तो कुछ अ्रच्छी फसलें होती हैं, लेकिन बाद में उनसे जमीन का 
उपजाऊपन तेजीसे घट जाता है । 

पशु-पालन---गोसेवा 


गांधीजीने कृपषिको मजबूत बनाने के लिए गो-संवर्धन को काफी 
महत्व दिया था | उन्होंने गोसेवा का एक व्यापक कार्यक्रम तैयार 
किया था । खेद है कि हमने इस कार्यक्रमकों व्यवस्थित ढंगसे नहीं 
अपनाया । परिणामस्वरूप, कुछ लोग गौ-रक्षा सम्बन्धी जनता की 
भावनासे राजनैतिक लाभ उठा रहे हैं। जापानमें मुझे यह देखकर 
आश्चर्य हुआ कि उन क्षेत्रों तकमें जहां कई प्रकारकी कृपिकी मशीनों 
का उपयोग होता था वहां पर भी किसान क्रमशः गायकी ओर 
भुक रहे थे । जव मैने उनसे इस फेर-वदलका कारण पूछा तो किसानों 
ने फौरन जवाब दिया : “महाशय, मशीन हमको न दूध देती है 
ग्रौर न खाद ।” जापान के किसान गाय का उपयोग खेतों को जोतने में 
भी करते हैं। कम्पोस्ट खाद के प्रत्येक श्ंस का जमीन को उपजाऊ 
बनानेके लिए भरपूर उपयोग होता है और दूध का उत्तरोत्तर इस्ते- 
माल डेयरियों को कायम करने तथा लघु-उद्योगों के जरिये दूध की 
ग्रनेक प्रकारकी चीजें वनानेके काममें होता है। क्या हम भारतमें भी 
गोपालन और बड़े पैमाने पर डेयरी उद्योग स्थापित करनेका उसी 
तरहका कार्यक्रम नहीं अपना सकते हैं ? ऐसा करने से हम न केवल 
गाय और उसकी सन्‍तति को वचा सकेगें वल्कि श्रपनती खेती को 
अधिक उत्पादक और वैज्ञानिक भी वना पाए गे । 
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दुर्भाग्य से भारत में हम गाय की पुजा करके ही सन्तोप कर लेते 
हैं, लेकिन मिश्रित खेती, वैज्ञानिक प्रजजन श्ौर सहकारी वाजारने 
व्यवस्था जैसे कार्यक्रमों के जरिये उसकी रचनात्मक ढग से सेवा करने 
की चिन्ता नही करते हैं । 

भूमि-सुधार 

विभिन्न राज्योमें भूमि-सुधारोका श्रमल भी मन्द श्र रूका- 
वटपूर्ण रहा है। भ्राचा्य विनोवा के भूदान झौर प्रामदान प्रान्दा- 
लनो के वावजूद, कृषि-उत्पादकता बढानेके हेतु हम एक क्रान्तिकारी 
भूमिन्सुधार कार्यक्रम को श्रमल मे नही ला पाए हैं। छोटे किसानोकी 
यथाशीघक्र मदद करने की जरूरत है, ताकि वे सेवा-सहका रिताओ्रों में 
सगठित हो सके और छोटी घिचाई-योजनाम्रो, सुधरे हुए श्रौजारो, 
श्रच्छे बीज तथा समय पर श्रन्य सुविधाएं प्राप्त कर प्रति एकड 
उपज बढ़ा सकें । 

भूमिहीन मजदूर 

हालके सर्वेक्षणों से पता चला है कि भूमि-सुधारकी लगातार 
बातोके वावजूद भूमिहीन मजदूरोकी श्राथिक हालत वाह्तवमे दय- 
नीय है । भूदान-भ्रानदोलनके जरिये झव तक लगभग तेरह लाख एकड 
जमीम भूमिहीन किसानों में बाँटी गई है। कदाचित इस बर्गको राज्य 
सरकारो द्वारा भ्रन्य दस लाख एकड़ जमीन प्रदान को गई है । फिन्‍्तु 
इस महत्वपूर्ण क्षेत्र में ग्रभी बहुत कुछ करना बाकी है। मैं ऐसा मह- 
सूस करता हैं कि नौकरी की सुरक्षा तथा उचित मजदूरों का आाश्वा- 
सन देनेके लिए भूमिहीन मजदूरों को सहकारी समितियों में --खास 
कर ग्रामदानी क्षेत्रोर्मिं-सगठित करने के लिए सक्रिय कदम उठाए 
जाने चाहिए' | भारतोय साम्यवादी दल ने ऋषि-मजदुरोके लिए एक 
अखिल भारतीय सगठन का निर्माण करने का भ्रभी हाल ही में फैसला 
किया है। अतः यह बहुत ही जरूरी है कि रचनात्मक कार्यकर्ता इस 
क्षेत्र मे तुरन्त प्रवेश कर। 

खादी और ग्रामोद्योग 

भारत की जटिल समस्या, जिसका बडी शीघ्रताके साथ हल 
दंढना जरूरी है, वेरोजगारी श्र श्र्ध-वेकारी है । हमारे सविधानमें 
ग्रपनी जीविका के लिए 'काम करनेका मूल अधिकार! प्रदान किया 
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गया है। सारे संसार में वेकारी को दूर करना आर्थिक नियोजन का 
प्राथमिक उद्दे श्य माना गया है। गांधीजीने स्वाधीनता के पूर्व ही 
खादी और ग्रामोद्योगों के विकास पर बहुत वल दिया था, ताकि 
हमारी जनता के लाखों ऐसे लोगों को काम मिल सके जिन्हें विना 
इच्छा के बेकार रहना पड़ता है | भ्रपनी 'गाँधीवादी योजना” तैयार 
करते समय, जो १६४४ में प्रकाशित हुई, मैंने एक दिन सेवाग्राम में 
गांधीजी से मशीनों के उपयोग के बारे में उनके विचार जानने के लिए 
प्रार्थना की । उन्होंने साफ शब्दोंमें कहा : “मुझ्के इस वारेमें कोई 
खफ्त नहीं है । मैं तो यही चाहता हूँ कि भारत के प्रत्येक स्वस्थ नाग- 
रिक को रोजगार दिया जाए। यदि वेरोजगारी पैदा किये बिना 
विजली क्या, श्राशविक शक्तिका भी उपयोग किया जाए, तो मैं 
उसका विरोध नहीं करू गा । लेकिन मैं यह अच्छी तरह से समझ लेना 
चाहता हूँ कि यह वात हमारे जैसे देश में कैसे सम्भव होगी, जहां 
ग्रावादी बहुत अधिक है और पू जी थोड़ी ।” मेरे विचार से कोई भी 
आधुनिक अर्थशास्त्री भारत जैसे विकासशील देशों में यंत्रीकरण की 
नीति के वारे में गांधीजी के इस प्रकार के स्पष्ट विचारों में च्रुटि नहीं 
निकाल सकेगा । वापूजी ने आगे कहा : “यदि सरकार हमारी जनता 
को खादी और ग्रामोद्योगों की मददके विना सम्पूर्ण रोजगार दे 
सकती है, तो मैं इस क्षेत्रके अपने रचनात्मक कार्यकों बन्द करनेके 
लिए तैयार हैँ ।” १६५१ में योजना-श्रायोगके सदस्योंके साथ इसी 
समस्या पर विचार--विमर्श करते हुए आचार्य विनोवाने तो यहाँ तक 
कह दिया था कि यदि सरकार सभी जरूरतमन्द व्यक्तियोंके लिए 
रोजगार के अन्य मार्ग निकाल सकती है, तो उन्हें अपने लकड़ी के 
चरखे को जलाकर उससे एक दिन का खाना पका लेने में कोई हिचक 
नहीं होगी । इसलिए खादी और ग्रामोद्योग के वारे में गांधीजी के 
विचारों को केवल भ्रादर्शवादी' की संज्ञा देना विलकुल अनुचित है । 
जहां तक मेरा ख्याल है, देशमें खादी, ग्रामोद्योग और कुटीर- 
उद्योगों के भरपुर विकासके विना हम अपनी जनता को सम्पूर्ण रोज- 
गार का श्राश्वासन नहीं दे सकते हैं । हां, यह सच है कि हमको 
आधुनिक विज्ञान और अनुसंघान को व्यवहार में लाकर विद्यमान 
टेकनोलॉजी में सुधार करने के लिए संगठित प्रयत्न करना चाहिए । 
गांव और देहातों की दस्तकारियों को अधिक उत्पादक और कार्यकुशल 
बनाने के लिए. भी हमको पूरी कोशिश करनी चाहिए । 
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इसके लिए यह बिल्कुल जरूरी होगा कि सरकार खादी तथा 
भ्रन्य ग्रामोद्योगो के पदार्थों को उपयोग में लाने की जिम्मेवारी 
उठाए | यह काम कुछ हृद तक उन चीजो को अपने विभिन्न विभागों 
के लिये इस्तेमाल मे लाकर श्र कुछ ग्रश तक राष्ट्रीय कर्तव्य के 
रूप मे जनता द्वारा इन वस्तुओं को खरीदने का प्रोत्साहन देकर किया 
जा सकता है । वास्तव में, खादी को खरीदने मे खर्च किए गए कुछ 
अधिक पैसों को एक प्रकार का ऐच्छिक बेरोजगारी-कर था स्थेच्छा से 
किया हुम्आा सहयोग ही मानना चाहिए जिसे जनता, जनताके लिए 
सहर्प श्रदा करे । 
नशाबन्दी 


यह सर्वविदित है कि राष्ट्रीय विकास के एक ग्रभिन्‍न कार्यक्रम 
के रूपमें सारे भारतमे सम्पूरा नशावन्दी लागू करनेके लिए महात्मा 
गाघीणी बहुत ही उत्सुक थे । उन्होने तो यहा तक कहा था कि 
“यदि मुझे भारत का एक ही घन्दे के लिए डिक्टेटर बना दिया जाय, 
तो सबसे पहले मैं जो काम करूंगा वह होगा बिना कोई मुप्रावजा 
दिये शरावकी सभी दुकानोको बन्द करना ।” 'गाधी प्ररवित सन्धि! 
के समय भी ग्राधीजी मे शराब को दूकानों के सामने धरना देने के 
अ्रपने श्रधिकार को नही छोडा । पहले ग्राम चुनाव से ही काग्र से अपने 
घोषणा-पत्नोमे नशावन्‍्दीको एक झ्रावश्यक मुहं के रूपमें रखती रही 
है । श्रतः यह बहुत ही क्षोम का विषय है कि कई का ग्रे सी सरकारों ने 
भी झागामी पत्रवर्षीय योजना के लिए साधनों को जुठाने के नाम पर 
प्रव नशावन्दी को हटाकर इस राष्ट्रीय नीति की भ्रवद्देलना की है । 

राज्यो को प्रपने क्षेत्रो मे मशावन्दी लागू करने मे जो नुकसान 
होगा उसकी ५० प्रतिशत पूर्ति करने के लिए केन्द्रीय सरकार सहमत 
हो गई है । केन्द्र के इस महत्त्वपूर्ण ग्राश्वासव से, राज्य सरकारे, यदि 
वे वास्तव में गाघी-शताब्दी मनाने के लिए निष्ठावान हैं तो अपने 
गलत कदमों को पीछे सरीचें तथा श्रद्धा से सम्पूर्ण नशाबन्दी की शोर 
श्रग्नसर हो । 


मैं नशावन्दीकों केवल नंतिक प्रश्न ही नही मानता । हमारा 
मुख्य लक्ष्य गरीब वर्गों की श्राथिक प्रगति रहा है। योजना-श्रायोग के 
सदस्य की हैसियत से १६६२ में अपने विस्तृत अमण के दोरान में मैं 
दुर्गापर इस्पात कारखाना देसने गया था। जनरल मैनेजर से यह, 
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जानकर मुभको गहरा श्राधघात पहुँचा कि उस कारखाने के कामगारों 
की साप्ताहिक मजदूरी की करीब ४० प्रतिशत रकम बेतन के ही दिन 
शराब पीने में खर्च हो जाती है। देश की लगभग सभी बड़ी-बड़ी 
योजनाओं में, चाहे वे सार्वजनिक क्षेत्र में हों श्रथवा निजी क्षेत्र में, 
यही हालत है । 

नशावन्दी के अ्रभाव में हमारा नियोजन ठीक उस घड़े में दूध 
और शहद भरने के समान है जिसमें अनेकानेक छिद्र हों । वास्तव में, 
हमें गैर-कानूनी प्रवृत्तियों को रोकने के उद्दे श्य से नशावन्दी-कार्यक्रम के 
अ्रमल में सुधार लाने के लिए झ्ावश्यक प्रयास करना चाहिए | किन्तु, 
नशावन्दी को ही बिलकुल तिलांजलि दे देना, स्तान-पानी के साथ 
बच्चे को भी बाहर फेंक देने के समान है । यह सर्वेसाधारण श्रनुभव 
की वात है कि शराब बनाने का गैर-कानूती काम उन क्षेत्रों में भी 
भारी पैमाने पर विद्यमान है जहां मद्यनिषेध का कानुन नहीं है । 

गांधीजी का पक्‍का विश्वास था कि नशावन्दी की नीति श्रधिक 
संख्या में निष्ठावान सामाजिक कार्यकर्ताओ्रों के पूरे सहयोग के बिना 
सफल नहीं हो सकती । सरकारी तथा गैर-सरकारी एजेंसियों के 
सहकाये से अगले दो-तीन वर्षो में सभी राज्यों में पूरी वशावन्दी लागू 
करना अवश्य सम्भव हो सकता है । 

स्वास्थ्य श्रौर सफाई 


गांधीजी ने सदेव इस बात पर जोर दिया था कि स्वास्थ्य 
की दृष्टि से अनावश्यक दवाइयों का प्रयोग न किया जाय श्रौर 
प्राकृतिक चिकित्सा के सामान्य नियमों का पालन हो | सन्‌ १६४२ 
की 'अगस्त-क्रान्ति' के समय आगाखां महल मे उन्होंने बड़े परिश्रम से 
आरोग्य की कुजी' नामक पुस्तिका लिखी थी | यह पुस्तिका खास 
तौर पर हमारे नवयुवकों के लिए एक मूल्यवान प्रकाशन है। गांधी- 
शताब्दी के श्रवसर पर हमें इसकी लाखों प्रतियां विद्यार्थियों के हाथ 
में दे देनी चाहिए । 

ग्राचार्य बिनोवा ने कई बार कहा है कि स्वतन्त्र भारत के 
अलावा हमें एक 'स्वच्छ' भारत का भी निर्माण करना है । यह वड़े 
शर्म का विषय है कि अन्य विकासशील देशों की श्रपेक्षा हमारा देश 
ग्रभी भी काफी श्रस्वच्छ है । शहर और देहात गन्दगी व बदबू से 
भरे हैं। इसका कारण कुछ तो श्राम जनता की अस्वच्छ आदतें हैं 
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हे हमारे नवरपालिकाप्रों की गफ़लत श्र ; 
इसलिए हमें बापुजों की स्मृति में ध्ारे देश में 05400 
प्रादोतन प्रारम्भ करना चाहिए । गाधीजी बहुत-सी बातो को बर्दाश्त 
कर लैसे थे, किन्तु गरदगी को नहीं । इस दिशामें हम देहातों में 
गोवर-गेस-प्ताट' का प्रचार व्यापक ढंगते कर सकते हैं, ताकि अच्छी 
साद के साथ-साथ ग्रेंस भौर विजलो भो प्राप्त हो सके । 


हरिजन और आदिवासी 


हमने इस बात को मान लिया यथा कि स्वराज्य-प्राप्ति के बाद 
हँरिजनों से सम्बन्धित समस्याएं मोटे तौर वर भ्पने श्राप खत्म हो 
जाएंगी । मुझे र॑ज फे साय वहना पड़ता है कि देश के विभिन्न भागों में 
धाज भी हरिजन नाना प्रकार के दुर्व्यवहार के शिकार होते देसे जाते 
हैं। भनेफ क्षेत्रों में पानी पाने के लिए सार्वजनिक कुए' दलित वर्गों के 
लिए भा भी सुते नहीं रहते । भ्रादिवागी क्षेत्रों में सामामिक तगा 
भाधिक दशाएं सन्तोषकारक नहीं हैं। मुझे खुशी है कि प्रधिक 
मंस्या में रथनात्मक कार्यकतांप्रों की सहायता से गुजरात व भ्रन्म कुछ 
शाण्यों मे इस दिशा में उत्तेसनीय कार्य किया है। गुजरात में सभी 
नगरपालिका-सैत्रों में सुधरे हुए उपकरणों भौर साधनों द्वारा ही मल 
ढोने की व्यवस्था को जा रही है। २ श्रक्टूचर १६६६ तक यह 
सुपार-कायं पूरा ही जाएगा । हमें आशा करती चाहिए कि ग्रस्य 
राज्य इस उदाहरण का भनुकरए करेंगे । विभिन्‍न इलाकों के जन- 
जाति सण्टो के काम की प्रोर भी ज्यादा ध्यान देने की जरूरत है। 


बुनियादी शिक्षा 


(कया के क्षेत्र में गाधीजी मे राष्ट्र को लगभग तीस वर्ष पहले 
अपनी सई त्तामीम या बुनियादी घिक्षा की योजना दी थो। बड़े 
सेद वी थान है कि केन्द्र घोर राज्य सरकारों ने प्रमी तक इस प्रकार 
मी उथोग-प्रपान शिक्षा के उचित प्रयोग को प्रवमर नही दिया है। 

जय सक हम गांवों भौर शहरो मे झपती शैक्षशिक,मस्थागों को 
इल्पादक प्रवृत्तियों की भर मोड नहीं देते हैं तथा ग्रध्यापन के साथ 
दुचनात्मक फाये नहीं जोड़ते हैं तव तक हम शिक्षित-वैरोजगारी 
प्रोर लघु उलादकता सम्बन्धी विस्फोटक समस्याक्रों को येंदा 30%] 
रहेंगे, जिससे हमारे समाजदादी लोवतस्ध का प्रस्तित्व ही खतरेर्म 
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पड़ जाएगा | इसलिए मैं आशा करता हूँ कि गांधी-शताव्दी अवधि में 
भारत सरकार व राज्य सरकारें विश्वास और हृढ़ता के साथ कम से 
कम प्राथमिक और माध्यमिक स्कूलों में वुनियादी शिक्षा जारी करने 
का संकल्प करेंगी । किन्तु यह जरूरी नहीं है कि हम वुनियादी या 
उत्तर-वुनियादी स्कूलों के साथ अलग फार्म या उद्योगशालाश्रों की 
व्यवस्था करें । 


'कम्यूनिटी डेवलपमेंट” या सामूहिक विकास योजना के द्वारा 
हम देहातों में बिना अधिक खर्च किए वहुत श्रच्छो वुनियादी शिक्षा 
देने का प्रवन्ध कर सकते हैं | हाँ, कुछ चुने हुए वुनियादी और उत्तर- 
बुनियादी स्कूलों के साथ फार्म भौर परिश्रमालयों को स्थापित करना 
उपयोगी होगा ताकि उनके द्वारा विशिष्ट ट्रेंनिंग दी जा सके । मुख्य 
बात तो यह है कि हमारे देश में हरेक विद्यार्थी को हाथ से काम 
करने के काफी श्रवसर मिलने चाहियें ताकि उसके व्यक्तित्व का 
सर्वागीण विकास हो सके । 


नेतिक शिक्षा 


इसके अलावा स्कूलों और कालेजों में नैतिक अथवा घामिक 
शिक्षा को शुरू करना जरूरी है, ताकि हमारे धर्म-निरपेक्ष लोकतंत्र 
के लिए एक स्वस्थ वातावरण पैदा किया जा सके। धर्म-निरपेक्ष 
राज्यका श्रर्थ किसी ऐसे राज्यसे नहीं होता है जहाँ पर घर्म के लिए 
कोई स्थान न हो । उसका श्रर्थ केवल यही होता है कि सभी धर्मों के 
प्रति समान आदर हो- 'सर्व-धर्म-समभाव” । इसलिए यह जरूरी है 
कि नई पीढ़ी को सभी धर्मों के ऐसे मूल सिद्धांतों की जानकारी दी 
जाए जो सामान्यतः एक से हैं। नेतिक शिक्षा के वारे में श्रीग्रकाश 
समिति की सिफारिशों को भी सभी राज्य सरकारों द्वारा श्रविलम्ब 
अमल में लाना चाहिए। 


शिक्षा का माध्यम 


स्कूल भ्ौर कालेजों में शिक्षा के माध्यम के सवाल के बारे में 
गांधीजी ने क्षेत्रीय भाषाओं के व्यवहार की श्रावश्यकता पर जोर 
दिया था | इस विषय पर मेरी एक पुस्तिका के श्रामुख में गांधीजी 
ने लिखा था: “मनुष्य के मस्तिष्क के विकास के लिए मातृभाषा 
उतनी ही नैसगिक है जितना कि शिशु के विकास के लिए मां का 
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दूध ! इसके भ्रतिरिक्त और हो ही क्या सकता है ? बच्चा भ्रपना पहला 
सबक भपनी मा से लेता है । इसलिए मैं इस बात को मातृभूमि के प्रति 
पाप समभता हूँ कि उसके बच्चों पर उनके मानसिक विकास के लिए 
मातृभाषा के भ्रतिरिकत किसी श्रन्य भाषा को थोपा जाए ।” 


यदि प्र जुएट (स्नातक) अ्रवस्था तक हिन्दी और श्र'ग्नोजी 
को भी झनिवार्य रूप से पढाया जाए, तो मातृभाषा को शिक्षा-माध्यम 
के लिए उपयोग में लाने से भारत की राप्ट्रीय प्रद्वण्डता को क्षति नही 
पहुँचेगी । देश भर में शैक्षणिक सुधारों को तेजी से श्रमल मे लाने के 
लिए प्रत्येक विश्वविद्यालय को चाहिये कि वह पाठ्य-वुस्तकों तथा ग्रन्य 
उपयुक्त साहित्य का काफी प्रमाण मे क्षेत्रीय भाषाओं मे भो निर्माण 
कराने की व्यवस्था करे । मेरे विचार से इस क म के लिए पाच वर्ष 
की अ्रवधि पर्याप्त होगी | श्रासिर जहा चाह होती है बहा राह 
निकल ही भ्राती है। 


त्रिभापा-फामू ला 


यह वात भी सान ली गई है कि त्रिभापी-फामू ले को श्रच्छी 
तरह से भमल में लाना देशके परम हित मे होगा । उसका मतलब यह 
हुग्ना कि प्रत्येक छात्र को श्रपनी मातृभाषा या दूसरी आधुनिक भार- 
तीय भाषा, खास कर दक्षिण भारत को, यदि उसकी मातृभाषा 
हिन्दी है; राप्ट्रभापा, और अन्तर्राप्ट्रीय भाषा के रूप मे झ्रग्रेजी का 
अध्ययन करना पड़ेगा । मेरे विचार से श्र ग्रं जी के अलावा हमे अपने 
छात्रों को फेंच, जर्मंत, रूसी या जापानी जैंसी कुछ श्रन्य विदेशी 
भाषाप्री में कुशलता प्राप्त करने के लिए प्रोत्साहित करना चाहिए। 
यूदि हम देश में भाषाप्रों को सीसने का एक भ्रच्छा वातावरण पैदा 
कर सकें, तो हमारे नवयुवको को त्िभाषी-फामू ला भार-स्वेरूप नही 
लगेगा । 

राष्ट्रभापा 


गांधीजी ने वर्षों तक राष्ट्रभापा की समस्या पर काफी ध्यान 
दिया था। उन्होंने अपने पुत्र देददास गाधीकी हिन्दी का प्रचार 
करने के लिए १६१८ मे मद्रास भिजवाया था। दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा और वर्धा की राष्ट्रभापा प्रचार समिति ने, जिसका मैं 
पाच वर्ष तक महामन्त्री रहा, पिछली कुछ दशाब्दियो में लाखी 
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अ-हिन्दी भाषी लोगों को हिन्दी की शिक्षा दी है । गांधीजी या उनके 
सहयोगियों का कभी भी यह उद्दं श्य नहीं था कि क्षेत्रीय भाषाशओ्रों को 
किसी प्रकार दवाया जाए । गांधीजी बार-वार कहा करते थे कि जिन 
लोगों को स्वयं अपनी मातृभापाश्रों का ज्ञान नहीं है उन्हें राष्ट्रभाषा 
सीखने का अधिकार ही नहीं है । इसके श्रलावा वापूजी श्र ग्नजी या 
अन्य विदेशी भाषाओं के अ्रध्यापन के विरुद्ध नहीं थे। वास्तव में 
उनकी इच्छा थी कि शिक्षा का माध्यम मातृभाषा या क्षेत्रीय भाषा 
हो, सभी छात्रों को हिन्दी राष्ट्रभाषा के रूप में पढ़ाई जाए तंथा 
ञ्रग्नेजी या किसी अन्य विदेशी भाषा के श्रध्ययन का लाभ उन सभी 
लोगों को मिले जिन्हें अपने व्यवसाय के लिए उसकी आवश्यकता हो । 
इसलिए यह देखकर क्षोभ होता है कि केन्द्र की सरकारी भाषा के 
बारे में उत्त जनापूर्ण वहसों के परिणामस्वरूप उत्तर और दक्षिण में 
हिसात्मक और भद्दी घटनाए' हुईं । यह वातें सचमुच बहुत दर्देनाक 
व अ्रशोभनीय है । 


मेरी यह भी राय है कि केन्द्रीय लोकसेवा श्रायोग द्वारा ली 
जाने वाली अखिल भारतीय प्रतियोगिता परीक्षाओ्रों में विभिन्न क्षेत्रों 
के छात्रों पर भाषा का भार समान होना चाहिए । यदि राज्यों द्वारा 
त्रिभाषी-फामू ले पर सही तरीके से श्रसल किया गया, तो लोक सेवा 
परीक्षा में सभी उम्मीदवारों पर समान भार डालने में कोई कठिनाई 
नहीं होगी । 


भाषावार राज्य 


मैं भाषावार राज्यों के बारे में भी कुछ शब्द कहना चाहेंगा । 
स्वाधीनता की लड़ाई के दौरान कांग्र स ने हमेशा क्षेत्रीय भाषाओं पर 
ग्राधारित नए राज्यों की रचना की पैरवी की थी । इस योजना का 
मुख्य भुद्दा प्रशासन तथा शिक्षा का काम जनता की भाषा में चलाना 
था । फिर भी, गांधोजी ने भारत की सांस्कृतिक एकता वनाए रखने 
की आवश्यकता पर हमेशा जोर दिया था । जब उन्होंने यह देखा 
कि भाषावार प्रांतों की मांग राष्ट्रीय अ्रखण्डता को खतरे में डाल रही 
है, उस समय उन्होंने खेद के साथ मेरे एक पत्र के जवाब में लिखा थाः 
“वर्तमान निरुत्साही वातावरण में भाषावार पुनर्गठन को अमल 
में न लाने की वांछनीयता कदाचित ठीक हो सकती है। एकाकी- 
पन की भावना सर्वत्र फैली हुई है ।.......कोई भी सारे भारत की 
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बात सोचता ही नही ।* बम्वई राज्य के महाराष्ट्र श्रौर गुजरात में 
विभाजन होने के वाद १६६० के आस पास पडितजी ने भी एक बात 
कही थी जो मुझे भ्रच्छी तरह याद है: “श्रीमन्‌, भाषावार राज्यी का 
यह कामकाज हम सभी लोगो के लिए काफी सिरदर्द का कारण बन 
गया है । लगता है हमने यह काम बड़े थुरे महंत में शुर्ध किया था। 
हुआ या बुरा, भ्रव हमें यह काम काफी लम्बे श्रसें तक नहीं छूना 
अच्छाचाहिए | यह तो सचमुच वर का छत्ता है ।” राष्ट्र को इतनी 
कडी चेतावनी मिलने के वाद भी हम देश के अनेक भागों में भयकर 
परिणामों के साथ नीचे फिसलते चले जा रहे हैं। 

क्षेत्रीय भावना के भ्रत्यधिक बढ़ावे से भारत की एकता 
टुकडे-टुकड़े हो जाएगी श्र स्वतन्त्र देश के रूप में हमारी हस्ती ही 
खतरे में पड जायगी । 


राष्ट्रीय एकता 

देश के भ्रन्दर की व्यवस्था निस्सन्देह वडी चिन्ताजनक 
है | श्रखबारो में हम करीब रोजाना सगठित समूहों द्वारा की गई 
हिंसा, लूटपाट और आगजनी की घटनाओं के बारे में पढ़ते हैं। 
इस तरह के काम श्र भी भश्रधिक निन्‍्दनीय हो जाते हैं जब 
छात्र विवेकहीन राजनीतिज्ञों के हाथ का खिलौना वन जाते हैं । 
हाल ही में श्रीनगर मे हुई राष्ट्रीय एकता समिति की बैठक ने 
प्रधानमत्री की भ्रध्यक्षता मे सामयिक और रचनात्मक निर्णय लिये 
हैं। उन निर्णयो में साम्प्रदायिक दगो को दवाने के लिए भारतोय 
दण्ड सहिता में भी कुछ सशोधन प्रस्तावित किए गए हैं । 

गाघीजी ने साम्प्रदायिक दगो तथा भ्रन्य किस्म की सामाणिक 
हिंसाओ को रोकने के लिए शान्ति दलो (पीस श्रिगेडो) की रचना का 
सुझाव दिया था । विनोबाजी ने भी इस उद्द श्य से शान्ति सेना की 
रचना की है। यह बात माननी होगी कि भझ्भी तक शान्ति सेना 
द्वारा विश्वेष प्रभाव पैदा नही हो सका है । सरकार और जनता के 
अधिक सक्रिय समर्थन से ये पीस विग्रेड पुलिस श्रीर मिलटरी की 
सहायता लिये बिना ही आन्तरिक हिंसा और अ्रव्यवस्था वी रोक- 
थाम में महत्वपूर्ण योग दे सकते हैं । 
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सच तो यह है कि राष्ट्रीय एकता का सही वातावरण तभी 
कायम किया जा सकता है जब शिक्षण-संस्थाओं द्वारा हमारे नव- 
युवकों के दिल और दिमाग व्यापक और उदार बनाए जा सकें । 


विद्याथियों को भारत की प्राचीन और समन्वय-पूर्ण संस्कृति का 
समुचित ज्ञात दिया जाए, साथ ही साथ देश की आजादीके संग्राम 
की जानकारी भी । श्रौर सबसे ग्रधिक तो यह श्रावश्यक है कि हमारे 
नौजवान भारतीय बनें, यद्यपि वे सभी देशों के ग्रुणों को अ्रपनाते 
रहें | देश के प्रति गहरी श्रद्धा व प्रेम के बिना जाति, प्रदेश, भाषा 
श्रौर मजह॒व सम्बन्धों संकुचित भावनात्रों को जड़ से उखाड़ना मुम- 
किन नहीं होगा । 


हमारा लोकतान्त्रिक ढांचा 


मुझे स्वतन्त्र भारत के लिए “गांधीवादी संविधान” (गांधियन 
कान्सटीट्यूशन फॉर फ्री इंडिया) प्रकाशित करने का अवसर प्राप्त 
हुआ था जिसमें स्वयं गाँधीजी ने एक मुल्यवान श्रामुख लिखा था। 
वापूजी वयस्क मताधिकार पर आ्राधारित एक लोकतांचिक व्यवस्था के 
प्रवल समर्थक थे । वे वुनियादी स्तर पर प्रत्यक्ष लोकतंत्र के और 
ऊपरी स्तर पर परोक्ष रूप से चुनी गई लोकतांन्त्रिक संस्थाओ्रों के 
हामी थे । उन्हें जनता की निजी अ्रच्छाईयों के प्रति गहरी आस्था 
थी और उसकी सहज-वुद्धि की वे तारीफ करते थे । इसलिये वर्तमान 
राजनैतिक स्थिति में, खासकर चौथे श्राम-चुनाव के वाद, उत्पन्न हुए 
तनाव की वजह से हमारे संविधान के लोकतांन्त्रिक ढांचे पर सन्देह 
व्यक्त करना हमारे लिए ठीक नहीं होगा । अ्रव्यक्षीय अथवा 
अन्य प्रकार के नए संविधान के वारे में सोच-विचार करने की अपेक्षा 
यह बेहतर होगा कि हम अपनी दशाओं के अनुकुल नई प्रजातंत्रीय 
परिपाटियों का विकास करें | उदाहरण के तौर पर हमें अपने विधान 
अथवा संविधान तक में कुछ ऐसे संशोधन कर लेने चाहिए" जिनके 
अन्तर्गत संसद-सदस्यों या राज्य के विधायकों के दल वदलने, सदनों के 
भीतर असंयमित और हिंसात्मक प्रदर्शन करने तथा मंत्रियों या 
साथी-सदस्यों के विरुद्ध गैर-जिम्मेवार आरोप लगाने पर आवश्यक 
नियंत्रण किया जा सके । इस प्रकार के सभी गंभीर आरोपों की सम्पूर्ण 
जांच का कार्य सामान्यतया सदन की एक उपसमिति को सौंपा जाना 
चाहिए। यदि आरोप सावित हो जाँय तो सम्बन्धित मंत्री महोदय को 
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पद त्याग देना चाहिए । यदि वे गलत साबित हुए तो सदस्य को 
त्यागपत्र देना चाहिए और उसे एक निर्दिष्ट अवधि के लिए श्रयोग्य 
घोषित किया जाय | यदि हम अपने सविधान तथा वर्तमान कानूनों में 
इस तरह के नियत्रण तथा प्रति-नियत्रण शीघ्र लागू कर दें, तो 
हमारे लिए श्रपना लोऊताशत्रिक ढांचा सुदृढ़ आधारों पर कायम 
रखना ओोर श्रागे बढाना सम्भव हो सक्रेगा । 
चुनावोंकी पद्धति 

हमारे देश मे लोकतन्त्र के समुचित विकास के लिए वर्तमान 
विघान में कुछ झामूल सशोधघन कर चुनाव के ख्चों मे कमी करना 
बिल्कुल ग्रावश्यक है। ससद श्रौर राज्य के विधानमन्डलो के लिए 
चुनाव लडना अधिक खर्चीला बनता जा रहा है। इससे भ्रप्टाचार 
आर बेईमानी पैदा होती है श्रौर उन सुयोग्य उम्मीदवारों को भी हट 
जाना पडता है जो प्राधिक साधन नहीं जुटा पाते। इसलिए सभी 
राजनैतिक दलो को कुछ ऐसे तरीके स्वीकार कर लेना जरूरी है 
जिससे चुनाव की पद्धति में खर्च कम लगे शौर वह ग्राम जनता की 
पहुंच के भीतर हो । 

हमारे चुनाव के दम को झासान बनाया जाए और उसे 
इतना सस्ता कर दिया जाए कि एक सामान्य नागरिक भी सम्मान- 
पूर्वक चुनाव लड़ सके । अन्यथा हमारा लोकतन्त्र जल्द ही कुछ 
इने-गिने घनी लोगों का खेल बन जाएगा। 


विदेश नीति 

पाकिस्तान, कश्मीर ओर चीन सहित विदेशी मामलों के 
बारे में उल्लेस किए बिना यह नोट अपूर्णो ही माना जाएगा । 
यह सभी लोग मानते हैं कि विश्व-शान्ति, गुटों से श्रलग रहने श्रौर 
शान्ति पूर्ण सह-अ्रस्तित्व की हमारी बुनियादी विदेश नीति सही है 
और समय के साथ खरी उतरी है । यह मार्ग न केवल ग्राधीजी के 
श्रादर्शों वतिक हमारी प्राची संस्कृति श्रौर परम्पराश्रों के श्रनुरूप 
भी है । वेदों श्ौर उपनिपदों के काल से 'वधुधव कुदुम्बकम्‌ ही 
हमारा महान श्रादर्श रहा है। हमे इस नीति को नई श्रास्था और 
समपेण की मावना के साथ अपनाते रहना चाहिए | 

नेपाल, वर्मा, लका और श्रफगानिस्तान जैसे पडोस्ली देशों के 
साथ हमारा व्यवहार गत्यन्त मैत्री एव सद्भावना-पूर्णा होता चाहिए। 
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हां, हमारे पास उपलब्ध सीमित साधनों के भीतर उन्हें आ्थिक 
सहायता और सहकार देना भी वांछनीय है । इन पड़ोसी मित्रों को 
सचमुच यह महसूस होना चाहिये कि भारत पारस्परिक सहयोग की 
भावना के साथ हमेशा उनके दुख:सुख में सहभागो वनने के लिए तैयार 
है । हमको इन पड़ौसी देशों के साथ व्यापारिक सम्वन्धों को बढ़ाने के 
लिए खास कदम उठाना चाहिए | पारस्परिक लाभ के लिए संयुक्त 
उद्योगों की स्थापना करने का प्रयत्न होना जरूरी है। आज प्रत्येक 
विकासशील राष्ट्र श्राथिक सहायता की अपेक्षा लाभप्रद व्यापार 
ग्रधिक पसन्द करता है। हमारो विदेश नीति में भी, खास कर 
एशिया, अ्रफ्रीका और दक्षिणी श्रमेरिका के देशों के साथ यही 
प्रणाली अपनानी चाहिए । 
यह हम सभी के लिए बड़े दुःख का विपय है कि अच्छे 
इरादों के वावजूद हमारे सम्बन्ध दो महत्वपूर्ण पड़ोसियों अर्थात 
पाकिस्तान और चीन के साथ मैत्रीपूर्ण नहीं हैं। और चिन्ता की 
बात तो यह है कि इन दोनों देशों ने हमसे घृणा करने के लिए और 
हमारे श्रस्तित्व तक को चुनौती देने के लिए सांठ-गांठ कर रखी है । 
जहाँ तक पाकिस्तान का सवाल है हम लोग ताशकन्द समभौते से 
पूर्णतया वचनवद्ध हैं और हमें उसे अ्रक्षरशः तथा भावना के साथ 
अमल में लाते रहना चाहिये । स्वाभाविक है कि हम इसी प्रकार 
का वर्ताव पाकिस्तान से भी चाहेंगे, हालांकि इस वारे में श्रभी तक 
हमारा अनुभव वहुत निराशाजनक रहा है। भारत को बड़े अनुकर- 
णीय बैर्य श्र शालीनता के साथ वर्ताव करना पड़ेगा। हाँ, 
पाकिस्तान तथा श्रन्य राष्ट्रों को यह वात जरूर समझ लेनी चाहिए 
कि व्यक्तियों की तरह राष्ट्रों में भी घैर्य की सीमाए' होती हैं । 
कश्मीर के वारे में हमारा रुख उचित और प्रतिष्ठापूर्ण रहा 
है, हालांकि हमारे सार्वजमिक सम्पर्क संगठन ने इस बारे में प्रभाव- 
शाली कार्य नहीं किया है । हमें जम्मू और कश्मीर राज्य को ज्यादा से 
ज्यादा स्थानीय स्वाधीनता देने के लिए तैयार रहना चाहिये, लेकिन 
वह भारतीय संविधान की परिधि के श्रन्दर ही हो सकेगी । जनमत- 
संग्रह अथवा अलग होने के आधार पर इस विषय पर कोई भागे 
बातचोत नहीं की जा सकती । 
चीन के सम्बन्ध में स्थिति सचमुच वहुत कठिन और जटिल 
है । हमने वार-बार कोलम्बो प्रस्ताव को पूरी तौरसे मानने तथा उन 
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आधारो पर भारत और चीत सीमा-विवाद का एक स्थायी समाधान 
निकालने के लिए वात्तचीत करने की तत्परता दिखाई है। लेकिन 
चीन का रुस नकारात्मक और श्रपमानजनक रहा है। फिर भी 
हमव्े इस स्पष्ट सत्य को समझ लेना है कि समय बीतने के 
साथ-साथ स्थिति सस्त श्र स्थाई बनती जा रही है। चीन 
द्वारा बलपूर्वक कब्जे में किया गया भारतीय क्षेत्र धीरे-धीरे 
विघटित और हजम किया जा रहा। इसलिए इस मामले को 
अनिश्चित काल तक खीचे रखना भारत के राष्ट्रीय हितो के प्रनुकुल 
नही है । मित्र-राप्ट्रो की सहायता से हमको ऐसी स्थिति पैदा 
करने की कोशिश करनी चाहिए जिससे कि यह समस्या सम्मान 
श्रौर शान्तिपूर्ण तरीके से हल हो सके। चीन की समस्या हल 
हो जाने पर पाकिस्तान के साथ मंत्रीपूर्णं समझौता करने में भी 
सहायता मिलेगी । 

आखिर, भारतकों इतना मजबुत भौर सगठित राष्ट्र बन 
जाना चाहिए जिससे वह श्रन्यायपूर्ण प्राक्रमएण के विरुद्ध हृढता से 
झपनी रक्षा कर सके । झ्राधुनिक विश्व में राष्ट्रीय प्रतिरक्षा श्रौर 
झाधिक सपन्नता परस्पर सम्बन्धित हैं। एक का विकास दूसरे की 
उपेक्षा पर नही होना चाहिए । प्राथिक प्रगति प्राप्त करने के उह्ं श्य से 
देश के भीतर कानून भ्ौर व्यवस्था जारी रखने के लिए हम श्रहि- 
सात्मक 'पीस-विग्न डो! की रचना मे सक्रिय प्रोत्साहन दे सकते हैं। 
फिर भी हमको यह सत्य स्वीकार कर लेना होगा कि बाहरी 
खतरों के सामने फौजी तैयारी के प्रलावा हमारे पास श्रभी कोई 
दूसरा विकल्प मौजूद नहीं है । यद्यपि गाधीजी शान्ति शौर 
युद्धों की ठालने के प्रबल समर्थक थे, लेकिन वे कोई 'पेसीफिस्ट' 
नहीं थे | इसलिए जहां तक अन्तर्राष्ट्रीय भ्राफ़्मण के विरुद्ध 
राष्ट्रीय प्रतिरक्षा का सवाल है, हमको हिंसा झौर अहिंसा के बारे मे 
जनता के दिमाग मे किसी प्रकार का भ्रम पैदा करने की कोशिश नहीं 
करनी चाहिए । 

इतिशुभम्‌ 

मैं हमेशा प्राशावादी रहा हैं। भारत के उज्जवल भविष्य में 
मेरा भ्रडिय विश्वास है | मुके इस वात में जरा भी सन्देह नहीं 
है कि अनेक वाघाओो के बावजूद आगामी वर्षों मे भारत सामाजिक 
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ग्रौर आध्िक प्रगति के मार्ग पर तेजी से झ्ागे बढ़ेगा। तव तक 
हमको सतत प्रयत्नशील बने रहना चाहिए और अपने रास्ते को 
अपने आप ढू'ढ़ निकालना चाहिए। कोई भी देश, चाहे वह कितना 
भी समृद्ध एवं शक्तिशाली क्‍यों न हो, हमको अपनी बुनियादी 
समस्याओ्रों को हल करने का मार्गदर्शन नहीं दे सकता। हाँ, सभी 
लोगों के अनुभवों से हमें लाभ उठाने की कोशिश जरूर करनी 
चाहिए । लेकिन भारत को अपनी सच्ची संस्कृति को पुनः जाग्रृत 
करना और जनता की शक्ति के प्रति विश्वास हृढ़ करना होगा । 


यह परम आवश्यक है कि देश की निर्दंलीय जनता की आझ्रावाज 
हिसा, गर-कानूनी हड़तालों व घेरावों के विरुद्ध संगठित की जाए । 
कुछ समय पहले वम्बई में इस प्रकार की अ्रशान्ति व अव्यवस्था के 
विरुद्ध हजारों लोगों ने एक शान्त जुलूस निकाला था । इस प्रकार के 
संयोजन देश के विभिन्‍न भागों में हजारों की संख्या भे किए जाने 
चाहियें। आम जनता राजनीतिक दलों की इन हिसात्मक और 
विध्वंसक्त हरकतों से ऊव गई है। इसलिए यह जरूरी है कि उस 
बड़ी जमात की आवाज ऊंचे स्वर से उठाई जाए जो अश्रपना जीवन 
शान्ति से विताना चाहती है और श्राथिक उत्थान के लिए घीरज से 
काम करते रहना पसन्द करती है। 

हमें यह भी श्रच्छी तरह समझ लेना है कि केवल भौतिक 
समृद्धि और धन की आकांक्षा से हम एक अंधी गली में जा पहुचेंगे । 
आधुनिक श्रौद्योगिक व्यवस्था ने कुछ इनेगिने विशाल व्यापारी- 
संगठनों को जन्म दिया है जो शासन को भो अपने श्रधीव करने का 
प्रयत्व करते हैं और उसे विशेषज्ञों, संयजकों श्लौर तकनीकियों, 
जिन्हें प्रो० गालत्न थ ने टैक्‍्नो-स्ट्रक्चर” को संज्ञा दी है, की गोद में 
ढकेल देते हैं। इस अमरीकी श्रर्थशास्त्री ने सिफारिश को है कि 
इस ओौद्योगिक पद्धति के खत्तरों से वचने के लिए हमें कुछ “नये. 
लक्ष्यों को अधिक महत्त्व देना चाहिए, ताकि यह श्रौद्योगिक राज्य 
समाज के विशाल हितों का भी संरक्षण कर सके, * यह स्पष्ट है 
कि यह नवीत “लक्ष्य मानवीय और आध्यात्मिक ही हो सकते हैं 
जो गांधीजी के श्रादर्शों व कार्यक्रमों के अनुरूप हैं । 


* दि न्यू इडस्ट्रियल स्टेट, (१६६७), लेखक-प्रो० गालवब्र थ, 
पृष्ठ ३६६ | 
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अन्ततः, हमारे दिमागों में यह सौ-फीसदी स्पष्ट हो जाना 
चाहिए कि बापू के सत्य और श्रहिसा के सिद्धान्तों को श्रपनाए बिता 
लोकशाही श्रौर समाजवाद दोनों ही विकसित नहीं हो सकेंगे । 
प्रशुद्ध साधनों के प्रयोग द्वारा हम न भारत में भौर न कही शौर 
एक सुशील, शान्तिमय झौर समृद्ध समाज की स्थापना कर सकेंगे । 
जैसा गाधीजी ने कहा था, ”सदाचार का मार्ग भले लम्बा, बहुत 
लम्बा प्रतीत हो, किन्तु अन्त मे वही सबसे छोटा भौर सरल साबित 
होगा ।7)८ 

मेरे विचार से गांधी-शताब्दी हम लोगो के लिए ईश्वर द्वारा 
भेजा गया एक बडा सुप्रवसर है । यदि हम उन भ्रादर्शों के प्रति, 
जिन्हे हमारे राष्ट्रपिता जीवन भर प्रपनाते रहे, भास्था पुनः 
जागृत करें भौर बापू के स्वप्नो के भारत का निर्माण फिर प्रात्म- 
विश्वास से करने की कोशिश करें, तो निस्सन्देह हम निराशा श्रीर 
उदासीनता के वर्तमान वातावरण को झाशा भ्रौर उत्साह के नव- 
प्रभात में बदलने में सफल द्वो सकेंगे । 


>»< सिलेक्शस्स फ्राम गाधी, लेखक-निर्मलकुमार बोस, नदजीवस, 
पृष्ठ ३५ । 
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गांधीजी 
के 
सिद्धान्त : 


उनका 





श्री फखरुद्वीन श्रली श्रहमद 


शाश्वत 


मूल्य 


ग्रांधी जी का नाम सत्य और न्याय का प्रतीक है श्रौर इस 
रुप में इसने संसार के लाखों पीड़ित एव शोषित मनुष्यों को 
प्रेरणा दी तथा उनके हृदय में स्वतंत्रता की ज्योति जगराई। 
इस संसार को मानव-मात्र के लिए सुखद एवं सुन्दर स्थान बनाने 
के लिए गांधी जी ने अपना सव कछ श्रर्पएण कर दिया; कठोर 
परिश्रम किया और अ्रपना जीवन तक होम कर दिया । उनकी जन्म 
शताब्दी के पुण्य अवसर पर इस सव का स्मरण करके संसार श्रद्धा 
से तत मस्तक हुए बिना नहीं रह सकता । 


यदि हम चाहते हैं कि संसार नष्ट न हो, मानव जीवन का 
इस धरती से लोप न हो तो हमें विनाशकारी कार्यो से सदव बचते 


गांधीजी के सिद्धान्त : उनका शाश्वत मुल्य २७ 


रहना चाहिये | गाघी जी की शिक्षा मानव मात्र की प्रगति के लिए 
झावश्यक है। उन जैसे महापुरुषों की चेतावनी को कभी अनदेखा 
नही किया जा सकता । हे 

ग्रांघोजी का दर्शन देश एव काल की सीमाझ्रों से मुक्त है। 
उनके सिद्धान्तो का महत्व सावंभौम है. उनका मूल्य शाश्वत है। 
अहिसात्मक प्रयोग की उपयोगिता आज भी उतनी ही है जितनी 
गाघोजी के समय मे थी । वरन्‌ मेरा तो विश्वास है कि श्राने वाल्ले 
वर्षों में यह वात विल्कुल स्पय्ट हो जायगी कि शान्तिपूर्णा परिवरतंन 
के लिए इसके अतिरिक्त कोई और मार्ग है ही नही । 

सीधे शब्दों में कहे तो कह सकते हैं श्रहिसा का प्रर्थ है प्रेम । 
हिसा का श्रर्थ है घृणा। हिंसा से ससार की कोई समस्या नही 
सुलक सकती और न ही ससार में शान्ति स्थापित हो सकती 
है। यदि यह बात ठीक नहोती तो पहले विश्व-युद्ध के बाद 
ही ससार में स्थाई शान्ति स्थापित हो जाती | पर क्‍या 
शान्ति स्थापित हुई? उत्तर है, नहीं । शान्ति के बदले झाया 
दूसरा विश्व-युद्ध चलिये। बताइये कया इसके बाद भी शान्ति 
का युग झ्ाया? नही, बिल्कुल नही ? हिसा चीज ही ऐसी है कि 
हिंसा के एक कार्य के वाद दूसरा हिसात्मक कार्य भ्राता है। प्रत्येक 
युद्ध भ्रपने से पहले वाले युद्ध से कही अधिक विकराल झ्ौर विनाश- 
कारो सिद्ध हुमा है । भौर यदि एक भौर युद्ध हुप्रा तो वह इन सबसे 
बढ चढ़ कर सर्वेनाशकारी होगा। ससार चाहे तो शान्ति स्थापित 
हो सकती है, यह तो ठीक ही है पर इसके लिए एक ही मार्ग खुला है 
ओर वह है भ्रहिंसा का मार्ये। यदि ससार समय से न चेता झौर 
प्रगला युद्ध हुप्ना तो अखु-शस्त्रो के विकास के कारण इतिहास- 
वर्णित सभी पुराने युद्धों स वह कही अधिक भयकर एवं विनाश- 
कारी होगा । 

जिस प्रकार भोजन बनाने के लिए पहले कोयले या लकडी 
का प्रयोग किया जाता था, पर उसके लिए झाज हम बविजलों का 
उपयोग करते हैं । इस प्रकार श्रहिसा कोई ऐसा साधन नही 
है कि गांधीजी से पहले जो कुछ हिंसा द्वारा प्राप्त किया जाता 
था उसे श्रव प्रहिसा द्वारा प्राप्त कर सकते हैं । इसमे तो सदेह नहीं 
कि किसी भो बुराई का सामना करने के लिए गाघीजी ने सत्य 
और प्र म॒ के प्रयोग पर ही वल दिया हैं, पर सत्य प्रौर प्रेम बाजार 
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में तो विकते नहीं । जिस प्रकार हम वन्दृक या पिस्तौल खरोद 
लेते हैं उस प्रकार सत्य और प्रेम तो खरीदे नहीं जा सकते | ईश्वर 
के प्रति सच्ची निष्ठा रखने वाला ही उन्हें प्राप्त कर सकता है । 
इस प्रकार का दृष्टिकोण तभी प्राप्त किया जा सकता है 
जब हम ईश्वर के पितृत्व और मानव मात्र के भ्रातृत्व के सिद्धान्त 
भेली प्रकार हृदयंगम करलें । 
मेरे लिए ईश्वर सत्य एवं प्रेम का ही दूसरा 
नाम है, ईश्वर ही नीति तथा नैतिकता है, 
ईश्वर ही निडरता है; प्रकाश एवं जीवन का 
स्रोत भी ईश्वर ही है, पर उसकी सत्ता इन 
सबसे परे है ।' 
ईश्वर के सम्बन्ध में गांधीजी ने ऐसे विचारों का प्रतिपादन 
क्या है। 
गांधीजी की एक दूसरी बड़ी देन है भारतीय समाज में मनुष्य 
की मर्यादा के सिद्धान्त को लागू करना । अपने ही देशवासियों के 
एक बड़े समृह के साथ हमने सदियों तक पशुओं से भी वदतर 
व्यवहार किया है ; उन्हें साधारण अ्रधिकारों से भी वंचित रखा 
है । भारतीय समाज के इस कलंक को मिटाने के लिए गांधीजी से 
अधिक कार्य किसी और ने नहीं किया । गांधीजी ने सर्वेण हिन्दुओ्रों 
के हृदयों में जो जागृति जगाई थी उसी का परिणाम है कि आज 
हमारा संविधान गे के साथ अस्पृश्यता-उन्मुलच की घोषणा करता 
है | छोटे से छोटा कार्य करने में भी किसी प्रकार का लज्जा-भाव 
अनुभव नहीं करना चाहिए, इस तथ्य को सिद्ध करने के लिए गांधीजी 
हर प्रकार का परिश्रम स्वयं किया करते थे । 
इतिहास क्‍या फँसला करता है इस की कल्पना नहीं की जा 
सकती और न ही इस अन्तिम निर्णय के विरुद्ध कोई अ्रपील ही की 
जा सकती है । परन्तु मुझे पूर्ण विश्वास है कि जिन लोगों को गांधी 
जी के निकट सम्पक में झ्ाने, उन्हें जानने भर उनके साथ कार्य करने 
का अवसर मिला, केवल उन्हीं के हृदय में गांधीजी विद्यमान नहीं 
रहेंगें, वरन आने वाली उन सभी पीढ़ियों के हृदय में उन का स्थान 
सुरक्षित रहेगा जो उनका नाम केवल इतिहास के पन्नों पर ही पढ़ेगें 
ओर देखेगें कि एक ऐसा भी मनुष्य इस धरती पर भ्राया था जिसकी 
शिक्षाओ्रों ने मनुष्य के हृदय में ऊचे लक्ष्यों की ओर बढ़ने की प्रेरणा 
भर दी थी, जिसने जीवन-स्तर को उचा उठाकर मानव-जाति को 
शान्ति और विश्व-बन्वुत्व की मंजिल तक पहुँचाया था। छ 
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गाँधीवाद 


बनाम 





डा० कन्हैयालाल सहल 


सत्यवाद 


गांबीजी पहले यह कहा करते थे कि ईश्वर ही सत्य है किन्तु 
जो लोग ईश्वर में विश्वास नही करते, वे ईश्वर रूप किसी भी सत्य 
को मानने के लिए तैयार न होगे किन्तु यदि सत्य ही ईश्वर है तो 
सत्यख्प ईश्वर को नकारने के लिए आस्तिक नास्तिक कोई भी 
तैयार नही होगे । सम्मवत. इसोलिए आगे चल कर गाधीजी ने 
कहना शुरू कर विया था “सत्य ही ईश्वर है ।” सत्य की ईश्वर के 
कल्पना हमारे देश के लिये कोई नई बात हर थी। लैब 
ग्रथो ओर वाल्मीकि रामायण मे स्पष्ट ही कहा गया 
१. सच्च भगव, लोगम्मि सारभूय । 
अर्थात्‌ लोक में सारभूत सत्य ही भगवाद्‌ है । 
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२. सत्यमेवेश्वरों लोक॑ धर्म: सत्ये सदाश्चित: । 


हे अर्थात्‌ इस संसार में सत्य ही ईश्वर है और धर्म सत्य पर हो 
आश्चित रहता है। सत्यनारायण की कथा में भी सत्य की नारायण 
के रूप में कल्पना हुई है । 


फिर भी यह समस्या तो सामने आयेगी हो कि एक व्यक्ति 
जिसे सत्य समझता है, हो सकता है, दूसरे व्यक्ति की हृष्टि में वह 
सत्य न हो | स्टीवेन्सन ने तो यहां तक कहा था, "हमारे सभी सत्य 
अर्घ सत्य हैं, निरपेक्ष सत्य जैसी कोई वस्तु संसार में नहीं है ।” 


गांधी जी ने इस समस्या का समाधान यह कर किया कि 
जिसके मूल में प्रम अथवा अहिसा नहीं है, उसे सत्य नहीं कहा जा 
सकता अर्थात्‌ सत्य सदा अ्रहिसाश्रित या प्र माश्नित होता है । इसी- 
लिए साधन और साध्य का प्रश्न भी महत्वपूर्णा वन जाता है। अनु- 
चित साधनों से यदि स्वराज्य प्राप्ति होती हो तो गांधीजी ऐसे स्व- 
राज्य के पक्ष में नहीं थे । यह तो सभी जानते हैं कि चौरी-चौरा के 
हत्याकांड के बाद उन्होंने अपना असहयोग अ्रान्दोलन वापिस ले लिया 
था। इसलिए गांधीजी की दृष्टि में साध्य की पवित्रता के साथ-साथ 
साधनों का भी पवित्र होना आवश्यक था | बहुत से नेताओं की 
दृष्टि में अहिसा एक अवसरवादी नीति मात्र थी किन्तु गांधी जी का 
दृष्टिकोण इससे सर्वथा भिन्‍न था । वे श्रहिसा को अपना घर्मं समभते 
थे और अहिसक साधनों द्वारा ही स्वराज्य प्राप्ति में विश्वास 
करते थे । 


यह सच है कि गांधी जी गांधीवाद जैसे वाद को मानने के 
पक्ष में न थे, तथा गांधी सिद्धांतों से संवद्ध जो त्रैमासिक पत्रिका इन 
दिनों निकल रही है, उसका नाम संभवतः इसी कारण “ांधीवाद' 
न रख कर “गांधी-मार्ग' रखा गया । फिर भी 'गाधीवाद' शब्द आज 
बहु-प्रचलित हो गया है और जो शब्द इस प्रकार दुनियाँ के बहुत से 
मनीषियों द्वारा बड़े पैमाने पर प्रयुक्त होने लगा है, उसके प्रचलन को 
किसी प्रकार रोका नहीं जा सकता । गांधी-मार्ग' योग.के अष्टाँगिक 
मार्ग की तरह प्रचलित होने वाला शब्द नहीं है। गांधी-मार्ग भर 
गांधी-मार्गी की अपेक्षा आज 'गांधीवाद! और “गांधीवादी' इन दो 
शब्दों का ही धड़ल्ले से प्रयोग हो रहा है । 
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गाधीवाद को किसी सम्प्रदाय के रूप में न लेकर यदि यक्त 
व्युतत्तिलम्य शब्द पर दृष्टि रखें तो हम कह सकते हैं कि गाधी जी 
द्वारा कथित झौर प्रतिपादित स्िद्धातो को ही 'गाधीवाद” की अ्रभिधा 
से विभूषित किया जाना चाहिए। इस वाद की एक प्रमुख विशेषता 
यह भी है कि ग्राधोजी ने जो कहा, उसे उन्होने श्रपने जीवन में 
भ्राचरित करने का भी यथासाध्य प्रयत्न किया । इस प्रकार गाघी 
वाद केवल वैचारिक दर्शन ही मही, उसे प्रयोग की प्रतिष्ठा भी प्राप्त 
है। गाधीजी की विचार-धारा टात्स्टाय श्रौर रस्किन प्रादि से 
प्रभावित है। किन्तु दोनों विच्मरक ग्राधी जी की भाति अभ्पनी 
बिन्तन-धारा को कार्य का रूप नही दे सके थे । 
गांधीजी जो कहते थे, वही करते थे । इसी लिए उनकी वाणी 

में बड़ी प्रभविप्णुता थी । उनकी वाएी के मन्दिर में कर्म सदा 
भक्त होता रहता था । जिस वाणी के पोछे तदनुरुप कर्म नहीं 
रहता, वह वाणी छिछली, खोसली भौर श्रथंशून्य होती है। बाणी 
झौर कर्म के पारस्परिक सयोजन से हो वस्तुत, गिरा भर्थवत्ती होती 
है। बापू के व्यक्तित्व में गिरा श्रर्थ से और प्रर्थ गिरा से समलंकत 
रहता था। कवि के शब्दों मे-- 

गाधी-वाणी के मन्दिर में, सत्य स्वयं मुखरित होता था। 

अधिल विश्व की गिरा-वल्लकी का स्वर तव मृत होता या । 

भर जाती थी जलन्यल-्नम में, शब्द-प्रह्मससी ग्रूज उसी की | 

कुछ खोया-सोया-सा लगता, ऐसी स्वर-लहरी ने किसी की। 


गाधीवाद को यदि सत्यवाद और ग्राधीजी को सत्य पुरुष 
की श्रभिघा से विभूषित किया जाए तो कुछ प्रनुचित न होगा। 
गाधीजी ने भपनी आत्मकथा को भी 'सत्य के प्रयोग! का ही नाम 
दिया था । हिन्दी के सुप्रसिद्ध कवि श्री सुमित्रानन्दन पंत ने गाधीजी 
को लक्ष्य में रखकर यथार्थ ही कहा है . 

“सुख मोग खोजने आते सब 
तुम आए करने सत्य खोज” 

साध्षारिक लोग घुखान्वियी होते हैं किन्तु याधीजों ने भौतिक 
सुखो की खोज न कर सत्य का ही अन्वेषण किया । यहा पर यह भी 
समझ लेना चाहिए कि सत्य भौर भौतिक सुखो मे कोई अनिवार्य 
सवन्ध नही है बल्कि देखा तो यही जाता है कि सत्यान्वेपी को अनेक 
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कठिनाइयों और विपत्तियों का सामना करना पड़ता है तथा उसे 
भौतिक सुख प्राप्त नहीं होते । 
यहाँ यह प्रश्त भी उठे बिना नहीं रहता कि सत्य श्राखिर 

क्या वस्तु है। अ्रढ़ाई अक्षरों का यह छोटा-सा शब्द बड़ा दुरूह है 
झौर आसानी से पकड़ में नहीं आता। महाकवि जयशंकर प्रसाद 
कह गए हैं-- 

और सत्य, यह एक शब्द तू कितना गहन हुआ है | 

मेथा के क्रीड़ा पंजर का पाला हुम्ना सुआ है। 

सब वातों में खोज तुम्हारी रठ-सी लगी हुई हैं। 

किन्तु स्पर्श से तर्क करों के होता छुई मुई है । 

जिसे जैसा देखा सुना हो, उसे वसा ही कह देना सत्य कह- 

लाता है, इस प्रकार की सर्व सामान्य परिभाषायें कभी-कभी हम 
इस शब्द की दिया करते हैं। किन्तु सत्य शब्द का सच्चा श्रर्थ तो किसी 
हरिएचन्द्र, युधिष्ठिर अ्रथवा गांधी जेसे सत्यान्वेषक को ही अनुभूत 
होता है। सत्य वस्तुत: तर्क द्वारा उपलब्ध वस्तु नहीं है, जीवन में 
ग्राचरित होने पर ही साधक को सत्य अपना दर्शन देता है। मात्र 
तर्क के करों से तो, कवि के शब्द में, वह छुई मुई हो जाता है । 
गांधी जी के लिए यह प्रसिद्ध है कि जब वे प्रश्नों का उत्तर देते थे 
तो उनके उत्तर किताबी नहीं होते थे । उनके उत्तर अनुभूत सत्य से 
उद्भूत होते थे । तर्क उनके सत्य का अनुयायी था, न कि सत्य तक 
का भ्रनुचर था । इसका अर्थ यह नहीं है कि वे हेतुवादी श्रथवा 
बुद्धिवादी नहीं थे । उन्होंने स्वयं कहा था “श्रद्धा तर्क का अतिक्रमण 
करती है किन्तु इसका यह श्रर्थ न समझा जाए कि तक और श्रद्धा 
अनिवार्य रूप से दो विरोधी तत्व हैं ।” 


माँधीवांद बंनाम सेत्यंवाद देह 
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याई वर्ष पहले, स्वतस्त्रता के फौरन वाद, मुझे; जिश्ना हाल में 
गांधी जी के जन्म दिवस पर बोलने का सुप्रवसर मिला था । इस 
अवसर पर ग्राधीजी को जो श्रद्धाजलि श्रपित की गई उसमे कहा 
गया था-- 

गाधी जी उन विरले मनुष्यों में थे, जिनके दिल और दिमाग 
ते सारे ससार में विचारो के मूलाघार को प्रभावित किया है । उनकी 
उपलब्धियो श्र उनके चरित्र को ईमानदारी के प्रति श्रद्धा हमारी 
सम्यता के भ्रात्म-सम्मान के झावश्यक अ्रंग है । 

हमारी शताब्दी के इतिहास में गाधीजी की भूमिका का 
सम्मान श्लौर उसको सराहना करने वाले लोगो की संख्या निरन्तर 
बढती रही है। ससार मे बहुत थोड़े आ्रदर्मियों का अपने ही जीवन 
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काल में इतना व्यापक प्रभाव पड़ा जितना गाँधी जी का । मृत्यु के 
बाद तो और भी कम व्यक्ति मानव विचारधारा को उस सीमा तक 
प्रभावित कर सके हैं, जिस सीमा तक गाँधी जी ने किया | हिसायूराँ 
संसार को उन्होंने अहिसा का उपदेश देने का साहस किया; ऐसे युग 
में जब लोग टेक्नालॉजी और भौतिक सुखों के पीछे पागल हैं, उन्होंने 
व्यक्तिगत आचरण से आध्यामिकता की सर्वोपरिता का उद्घोष 
किया; राजनीतिक पड॒यंत्रों और कुटिलता के क्षेत्र में उन्होंने निर्भ- 
यता से सरल जीवन और ईमानदारी का संदेश प्रचारित किया । 

अपनी ऐतिहासिक वम्वई यात्रा के समय पोप पॉल ने गांधी 
जी को श्रद्धांजलि अ्रधित करते हुए कहा था कि उनका दिव्य चरित्र 
और शांति प्रेम सर्वंविदित है । 

महात्मा गाँघी राष्ट्रपिता थे। श्राज हर सच्चा व्यक्ति यह 
अनुभव करता है कि देश को गांधी जी की आवश्यकता है । श्राज 
चारों ओर व्याप्त संघ श्रौर झगड़े उस स्वतन्त्रता के लिए खतरा 
बने हैं जिसके लिए उन्होंने इतना परिश्रम किया था। आज अनु- 
शासनहीनता और हिंसा का अ्रधाघुघ प्रयोग उस नींव को ही हिला 
रहा है जिस पर गांधी जी नए भारत का निर्माण करना चाहते थे । 
आज असहिष्णुता और संकीर्ण क्षेत्रोयवाद का नासूर धर्म निरपेक्ष 
राज्य के उस स्वरूप को नष्ट कर रहा है, जिसके लिए उन्होंने अपने 
प्राणों की वलि दी थी । 

गांधी जी एक शांतदूत थे। वे न केवल शान्तिप्रेमी थे, 
वरन्‌ शांतिसृप्टा थे और उन्होंने सभी क्षेत्रों के विरोध श्नौर उदा- 
सीनता के बावजूद यह भमिका निभाई । 

शांतिदृत का कार्य कठिन होता है, यह जरूरी है कि शांति 
प्रेमी के दिल और दिमाग में शांति के वीज हों । शांत्ति के फुल तब 
तक नहीं खिल सकते, जब तक शांति के वीज न वोए जाएं । ऐसा 
हृष्टिकोश तव तक संभव नहीं है, जब तक विश्ववन्धुत्व और भगवान्‌ 
में अ्रखड विश्वास के भाव प्रवल न हों । 

मनुष्य वुनियादी रूप से शांतिप्रेमी है। शांति स्थापना के 
लिए रात दिन सम्मेलन, वार्ता, राजनयिक वातचीत होती रहती है। 
लेकिन शाँतिदूत का कार्य मनुष्य की हृदतंत्री में विद्यमान शांति के 
तन्तुओं को छु लेना है । महात्मा जी अपने भाषरों, प्रार्थना सभाझ्रों 
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भौर व्यक्तिगत भ्राचरण से झ्राजोवन इस काय को करते रहे । उनके 
जमाने में शाति की स्थापना का कार दुष्कर था, किन्तु उन्होने इस 
के लिए कर्म और ईश्वर में विश्वास के साथ प्रथक परिश्रम किया । 

महात्मा जी ने यह झनुभच किया था कि घिना हृढ घामिक 
निष्ठा के शाति सभव नहो है $ 

देश की वर्तमान समस्याओ्रो के अनेक हल सुझाए जाते हैं । 
बया यह ठीक न होगा कि इस भ्रवसर पर हम गाँधीजी के विधारों 
से प्रेरणा ग्रहएा करें । महात्मा जो से हम सहिष्णुता का पाठ सीख 
सकते है । उन्होने गुरुदेव से कहा था * 

मैं नही चाहता कि मेरा घर चारो ओर दीवारों से घिरा 
रहे । न मैं प्रपगी खिडकियो को ही कसकर बद रखना चाहता हू । 
मैं तो सभी देशों की सस्कृति का अपने घर में वे-रोक-टोक सचार 
चाहता हु । पर ऐसी सस्कृति के किसी ककोरे से मेरे पांव उलड 
जाय-यह मुझे मंजूर नही । ईश्वर के रचे नन्हे से नन्‍हें जीव के लिए 
उसमें जगह है । लेकिन जाति, धर्म या वर्ण का दम्भ उसे छ नहीं 
सकता ।” 

महात्मा जी का रास्ता प्रपनाकर हम नैतिक मूल्यों की 
गिरावट को रोक सकते हैं श्रौर भ्राध्यात्मिक मूल्यो को प्रुनश्यापरित 
कर सकते हैं । उन्होने इन मूल्यो की स्थापना के लिए कार्य (किया था 
और इन्हो के लिए झपना जावन उत्सयें किया | उनको इससे भ्रच्छी 
कोई श्रद्धांजलि नहीं दी जा सकती कि हम उनके जीवन से प्रेरणा 
तलेते रहें भरौर उनके वताए रास्त॑ पर चलते रहे । - 
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गाँधीजी 

का 
अहिंसावादी 
' सिद्धान्त 
व्‌ 





कु० सोहन माथर 


वर्तमान 
निश्श्रत्रीकरण 


ध जाती येन जातेम याति वेश समुन्नातिम्‌ । 
परिवर्तनि संसारे मृतो को वा न जायते ॥। 
वास्तव में गांधीजी जैसे महापुरुष अपनी पञचभूत-निर्मित 
भौतिक काया को त्याग कर भी यशतनु द्वारा कीति पताका स्थापित 
क्र संसार से प्रस्थान कर जाते हैं। हम उन्हें उनके क्रिया-कलापों 
घ कृतियों के लिए याद करते हैं । 
वस्तुतः श्राज मानव मानव के रक्त का पिपासु हो उठा है । 
हिरोशिमा व तागासाकी पर की गई बमवारी झ्रमानवीयता की द्योतक 
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है। मानव पाशविक बर्बरता भें रुचि ले रहा है, उसने 'वसुधेव 
बुटुम्वकर्मा को भुला दिया है। ऐसी विकट स्थिति में रक्तपात को 
अ्रवरुद्ध करमे तथा निश्शस्त्रीकरण के प्रचार मे सहायक तथ्य कोई 
है तो वह गाघीजी का प्रहिसावाद है, जो शान्तिपूर्ण शमन में सफल 
सिद्ध होने का एक मात्र उपाय है। विश्व के इतिहास की श्रमेक 
महत्वपूर्ण घटनायें साक्षी हैं कि जो कार्य गरम दल नहीं कर सका, 
उसे नरम दिल ने पूर्ण कर दिखाया। यदि दमन में हिंसात्मक 
विधियों का प्रयोग किया जाय तो विद्रोह की श्रग्नि प्रज्वल्लित हो 
उठती है तथा तत्सम्बन्धी दुष्परिणाम हृष्टियत होते हैं । किन्तु हमारे 
युग-पुरुष महात्मा गराधी तो ऋषि थे, उन्होने शान्तिपूर्ण नीति से 
स्वतंत्रता प्राप्त कर यह पुप्ट कर दिया कि “अहिंसा परमो धर्म! 
केवल सैद्धान्तिक बावय हो नही है वरन्‌ उसका व्यावहारिक प्रयोग 
भी सम्भव है । 

शस्त्रीकरण की नीति से होने वाली प्राण हानि तथा जब 
हानि का अनुमान प्रत्येक बुद्धिमान व्यक्ति लगाने में समर्थ है। भ्रत* 
आज झ्रावश्यकता है ऐसे उपाय की, जो ध्वन्सात्मक न होकर रचना- 
त्मक हो, जिसमे नाश की नही, सृजन की भावना हो । यह क्षव ही 
सम्भव है, जब हम पिछले इतिहास की ऋर घटनाओं पर निष्पक्ष 
इृष्टिपात करें, युग की श्रावाज़ व समय को पुकार को सुनें तथा 
निशशस्त्रीकरण के महत्व का श्रवलोकन करें। शान्ति स्थापित करने 
की गाँधीजी की अरहिसात्मक नीति इसकी दर्पण व मार्ग प्रदर्शिका 
थी। जो काम शस्त्र से सम्पादित नहीं हो सकता, चह शास्त्र से हो 
सकता है | शक्ति खोतो की सु-उपयोगिता की यह चरम सीमा है। 


मनुष्य भौतिकवादी विचारों का थोडा-सा दमन कर यदि 
ब्रादर्श की झोर प्रस्थान करे तो ज्ञात होता है कि भोतिक-विजय से 
अधिक प्रवल-पक्ष मानसिक विजय का है, जो सच्ची विजय है । 
इसका यह अर्थ नहीं कि हम कल्पना के चक्कर में यथाये को भुला 
बैंढें, अपितु यह तो हमारे भावृत्वभाव की वृद्धि की परिचायक बिन्दु 
है, जिसकी कसोटी पूर्णतः मानव के न॑तिक विकास पर निर्भर है। 
हम नैतिक विकास के क्षेत्र में दिनोदिन श्रघ: पतन की भोर जा रहे 
हैं। हमने स्वयं को भुला दिया है। आज भावों के अस्तित्व को 
पहचानने की शक्ति लुप्त हो गईं है। निस्व्रार्थंता तो अतीत की 
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कपोल-कल्पना मात्र वन गई है, जिसे भविष्य छोड़ वर्तमान में भी 
स्थान प्राप्त नहीं है। शेष रही है तो वह है प्रतिस्पृह्ा की भावना, 
जिसमें वहकर व्यक्ति समाज और समस्त संसार के अस्तित्व से 
विमुख हो रहा है। 

युद्ध में भ्रधिकतर सैनिकों को नष्ट कर अथवा बमवारी कर 
भ्राज मानव अपनी इस मिथ्याविजय पर अ्रट्टहास करता है । वह 
विस्मृत कर देता है कि उसके निमित भी ऐसी विनाशकारी परि- 
स्थितियां विद्यमान हैं। किसी के प्राणों का हनन करना उसे 'सम्पूर्णो' 
रूप में मारना नहीं है, क्योंकि स्वयं गाँधीजी भी “श्रीमद्भगवद्गीता' 
के शब्दों में अ्रटूट विश्वास रखते थे कि जिस प्रकार शरीर पुराने 
कपड़े छोड़कर नये पहनता है, उसी प्रकार हमारी चिरन्तन आत्तमायें 
भो प्राचीन नश्वर देह रूपी परिधान का त्याग कर पुनः नवीन शरीर 
रूपी चीर को धारण करती हैं। हमारी महानता 'मरो और मारो 
में नहीं, वरच्‌ जीझओ और जीने दो, में है। सत्यम्‌-शिवम्‌-सुन्दरम्‌ भी 
इसके सिद्धकर्ता हैं। शिवम्‌ श्रर्थात्‌ कल्याण को भावना इसी नींव 
पर ठिकी है । 

हम एक ही घरिणी-जननी के पुत्र-पुत्रियां हैं, फिर हमें भौतिक 
अ्रन्धापन क्‍यों घेर लेता है, क्या यह घरती-माता के प्रति अ्रन्याय 
नहीं ? क्योंकि, 

मां की ममता ए मानव ! मत घन से झंको । 
खोल नयन उसके-अन्ततेंम में मांको ॥ 


हम सव क्‍यों न एक स्वर से प्रसनन्‍्नतापूर्वक अहिसा व 
निश्शस्त्रीकरण का स्वागत कर सम्पूर्ण जग॒त्‌ में शान्ति व स्नेह का 
श्राह्वान करें ? 

तुच्छ मनोदवृततियों में तो संकीर्ता मात्र है, अतः उनका परि- 
त्याग कर व्यापक मनोमस्तिष्क धारी हो जायें। मानव जन्म को 
घन्य करना है तो पशु प्रवृति का त्याग नितान्‍्त श्रपेक्षित है। अ्रन्ततो- 
गत्वा विवेचन का निष्कर्ष यही है कि गाँधी शताब्दी पर यदि हम 
कलियुग के ऋषि, श्रातृत्व के प्रवतंक युग-पुरुष महात्मा गाँधी व 
उनके महान एवम्‌ अतुलनीय उत्सर्ग को सच्ची व शत-शत श्रद्धाउुज- 
लियाँ अरपित करना चाहते हैं तो हृदय में निश्शस्त्री करण के विश्वास 
की शपथ उठायें। 
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गांधीजी 


का 





मानव घन्द्रभान शर्मा 


शधि जी भपने आपको पूरे गव॑ के साथ हिन्दू कहते थे । इस* 
लिये कि वे हिन्दू घ्म को मौनते थे भौर निष्ठापुवेक उसका पालन 
करते थे । हिन्दू धर्म में भी जिसे चुस्त वैध्णाव समभ्प्रदार्य कहते हैं वे 
उसके मानने वाले ये और जो रूप उन्होने सम॑झां था, उसका निध्य 
जीवन में सच्चाई के साथ व्यवहार करने का प्रयास करते थे । उनके 
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वेष्णव धर्म का स्वरूप वह था जो श्री नरसी मेहता के भजन में 

सांगोंपांग रूप में निहित है । 
वेष्णव जन तो तेने कहिये, जे पीड़ पराई जाणे रे । 
पर दु.खे उपकार करे तोये, मन अभ्रभिमान न आणो रे ॥! 
सकल लोक माँ सहुने बन्दे निनन्‍्दा न करे केनी रे । 
वाच काछ मन निश्चल राखें घन-धन जननी तेनी रे ॥। 
समहप्टि ने तृष्णा त्यागी, पर स्त्री जेने मातरे | 
जिद्वधा थकी अ्रसत्य न बोले, पर घन नव माल हाथ रे ।। 
मोहे माया व्यापे नहिं जेने, हृढ़ वैराग्य केना मन मां रे । 
राम नामशु ताली लांगी, सकल तीरथ तेना तनदां रे ॥। 
बणु लोगमी ने कपट रहित छे काम कोध निवार्या रे । 
भरे नरसयो तेनु दरसन करना कुल एकोत्तर तार्या रे ॥॥ 


यह उनका अत्यधिक प्रिय भजन रहा और प्रायः नित्य ही वे 
इसका मनन अध्ययन तथा गान करते थे। कोई किसी भी नाम से 
कहे व समझे उक्त भजन में मानव के सम्पूरों विकास की विधि और 
नित्य आचरण की आ्रादर्श सहिता का समावेश हो जाता है और जो 
भी इन्सान इसे हृदयज्भुम कर ले और जीवन के हर व्यवहार एवं 
क्रिया-प्रक्रिया में निहित आदेशों व आदर्शों का परिचय देने लगे तो 
संसार के किसी भी धर्मावलम्बी तथा मतावलम्बी के लिये वह हू ष, 
घ॒रणा या असम्मान का पात्र नहों रह जाता और उसी प्रकार उसके 
लिये सर्व धर्म समभाव तथा मनुष्य मात्र के प्रति भाईचारे का आचररख 
सहज स्वाभाविक वन जाता है! इस प्रकार इस धर्म और आचार 
संहिता को लोकप्रिय, कल्याराप्रद, सर्वोदयी तथा विश्व-धर्म का पद 
प्राप्त होता है। इसे जो जीवन में उतार ले वह किससे बैर करे, 
किसकी निनन्‍्दा करे और किसके प्रति न्‍्यूनाघिक का भाव व भेद 
रख कर चले । मनुष्य को मानव बनाने और अन्ततोगत्वा मोक्ष व 
निर्वाण पद प्राध्ति जो धर्म का सर्वोपरि प्रयोजन कहा जा सकता है, 
सरलता पूर्वक इसके द्वारा साध्य बनती है । मानव मात्र को यहाँ 
तक पहुँचाने में जिस धर्म में क्षमता व सामर्थ्य हो उसे ही धर्म की 
पदवी दी जा सकती है और वह केवल एक ही यह “मानव धर्म” है 
जिसे गांधीजी ने और सभी महाव्‌ मनस्वियों ने अपना कर अपना 
जीवन सफल वनाया और उसके प्रचार व प्रसार के द्वारा लोक-हित 
व कल्याण का महान कार्य करने में सफल हुये | धर्म के नाम पर 
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ससार में जो जो अत्याचार, खून-खच्चर तथा मनमानियों का घृरित 
एव नृशंसकारी इतिहास बना बहू सव उक्त 'मानव-बर्म' को ने सम- 
भने व न अपनाने का ही परिशाम कहा जा सकता है। जो लोग 
धर्म नाम से ही डरने-घवराने, चिढने व घृणा करने लगे हैं और 
प्रिणाम स्वरूप भ्राज जो धर्महीन जीवन व्यापक बनता जा रहा है 
उसके पीछे एक मात्र कारण है उवत “'म.नव घर्म' के ज्ञान और 
झ्राचरण का अ्रभाव। धर्म-निरपेक्षता का ग्र्थ भो लोग घ॒र्म हीनता 
ही करने लगे है श्रौर आज की जो अनेकों समस्‍यायें, मुख्यत हमारे 
राष्ट्र व समाज के सामने उपस्थित हुई हैं उनकी जड़ मे घममहोनता 
ही एक मात्र बडा कारण है। घामिक जीवन परम्पराओ, मर्यादाशों 
तथा चरित्र एव श्राचरण सहिता के पालन के सम्पूर्ण प्रभाव मे जो 
घातक परिणाम प्राने चाहिये थे वे सर्व-व्यापो बने हैं। मिलावट, 
अ्रप्टाचार, घूम-पोरी ध्रौर सभी प्रकार के भ्रवेतिक तथा राष्ट्रन्वोही 
ब्यवहार के पीछे क्या है ? सब से बड़ा रोग तो यह है कि रोग का 
पता चल जाये, उसके सही कारण व उपचार का भो पता चल जाए 
परन्तु फिर भी उस ओर श्रग्नसर होने के रुचि व प्रयास का न होना । 
हमारे साथ यही हुमा है। ओर इस प्रकार यदि यह रोग अम्ाध्य 
बन जाय तो क्या पग्राश्चर्य की वात है ? 


धर्म की वात करना उसका वास्तविक स्वेरू्प समभने, सम- 
अाने का प्रयास, धर्ममय जीवन बनाने झौर घा्मिकता के मार्ग में 
बने बाधक तत्वों के निरोध व प्रतिकार की वात श्राज प्रगतिशीलता 
के विपरीत समझी जाती है। नयी पीढो के दिल-दिमाग से धामिक 
भावना का मूलोच्छेद तीत्र गति से हो रहा है । उनकी प्रगति, उन्नति 
एवं विकास के लिये यही घर्म-हीनता का साधन ही उन्हें बताया व 
समभाया जा रहा है। कितनी घातक प्रक्रिया, कितने व्यापक व 
अ्रसरकारक रूप से चल रही है, प्रौर देश के नियन्‍्ता साथ ही हमारे 
धर्म प्राण भ्नेको धर्म गुरुग्रो, साधु-सतो तथा विद्वानों का ध्यान भी 
इस श्रोर नही जा रहा है। ओर इस प्रकार सर्ववाश की भुमिका 
पूरी तीत्न गति से तैयार हो रही है । समय रहते यदि इसकी रोक- 
थाम असरकारक रूप से न हुई तो निकट भविष्य के अ्रनिष्टकारी, 
अन्धकारवूर्ण स्थिति व परिणामों का सहज अनुमान लगाया जा 
सकता है । इस परिस्थिति से हमारे अपने हिन्दू धर्मावलम्बी जितने 
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वेखबर तथा निष्क्रिय हैं उतने भ्रन्‍्य घर्मावलम्बी नहीं मालूम देते । 
हिन्दू धर्म, धामिक मूलभूत सिद्धान्तों तथा धर्म ग्रुरुओं के प्रति कोई 
कितने ही निराधार व कड़े आाक्षेप कर दे, उनकी शान व मान में 
कितनी ही घृरित अपमानजनक असम्मानयुक्त-भाषा का प्रयोग 
होता रहे और भ्रधिकारी लोग भी अवांछनीय लांछन तथा कड़ी टीका 
करते रहें किसी को कुछ पड़ी नहीं है | विचित्र प्रकार की क्षमता व 
सहिष्णुता का परिचय दिया जा रहा है। यह भी सही है कि जो 
कुछ हिन्दू अर्थात्‌ सर्वोपरि इस “मानव धर्म के प्रति कहा सुना जा 
रहा है उसका सहर््नांश भी यदि श्रन्य घ॒र्म या घर्मावलम्वी के वारे में 
कह सुना दिया जाय तो जच-जीवन ही मुश्किल वना दिया जा सकता 
है । जिस मानव घर्म की गति उसके अपने उद्गम स्थान विशेष पर 
ही यह वनादी जाय तो उसके प्रवाह की क्या श्राशा रक्खी जा सकती 
है और इस प्रकार केवल इस देश का ही नहीं समस्त मानव जीवन 
के लौकिक तथा पारलौकिक कल्याण का मार्ग ही श्रवरुद्ध हो जाने 
का भय है। इसलिए समय रहते मुख्यतः देश के धर्म-प्राण घर्म- 
चार्यो--वैसे सर्वेसाधारण धर्म-निष्ठ देश-भक्‍तों सत्तारूढ़ नियन्ताग्रों 
तथा विचारशील जन-सेवकों के लिये भो परमावश्यक है कि वर्तमान 
अ्निष्टकारी और सभी के लिए सभी हृष्टियों से घातक इस हवा 
और प्रवृत्ति का विरोध किया जाय और वास्तविकता एवं अ्रनी श्वर- 
वाद को व्यापक रूप देने का जो संगठित पडयंत्र एक वर्ग विशेष की 
श्रोर से सुनियोजित रूप से चल रहा है उसे रोका जाय भ्रौर जड़मूल 


से समाप्त किया जाय । 


अनेकों में इस प्रकार का भ्रम फंला है कि हिन्दुत्व या हिन्दू 
घर्म के संरक्षण की वात करना राष्ट्रीयता के विरुद्ध है--उसे साम्प्र- 
दायिकता का रूप देने की कुचेष्टा भी की जातो है । परन्तु गांधीजी 
ते जिस धर्म को हृढ़ता के साथ निभाया और उसके वास्तविक स्वरूप 
को जीवन में उतार कर राष्ट्रीयता का अदभुत विकास किया और 
सभी श्रन्य धर्मावलम्वी को साथ रखने और उनमें भाई चारे की 
भावना के साथ हिन्दू धर्म के प्रति आस्था भ्रौर आ्राकर्षण की स्थिति 
पैदा कर सके और उसे मानव-धर्म के रूप में पेश करके विश्वधर्म का 
पद-विशेष देने में सफल प्रयास कर सके उस घर्म के पालन, संरक्षण 
और प्रचार-प्रसार से न राष्ट्रीयता को क्षति पहुंचने का प्रश्न उठता, 
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ने किसी प्रन्य धर्मावलम्बी को भावना को किसी प्रकार की ठेस 
पहुंचती है! बल्कि सभो धर्मावलबियों यानि धामिक भावना वालो 
को मजदीक लाने भ्रौर अवात्तविक भेद-भाव मिठामे का यही एक 
सर्वोत्तम साधन बन सकता है । 
जिस बैप्णवी भागवत धर्म को हमने मानव-धर्म का नाम दिया 
है उसका हू प रहित बुद्धि श्रीर दासानुदास भावना से सही दिशा में 
प्रचार व प्रसार किया गया तो हमारी भश्रपनी ञ्रर्थात इस देश की श्रौर 
सारे विश्व की वे सव समस्याएं जो नियन्ताञो के लिये झ्राये दिन का 
सिर-दर्दे बन गई हैं--उनका निरोध निराकरण साथ ही सरलता 
पूर्वक हल हो सकेगा । हिन्दू धर्म का जो वास्तविक स्वरूप है शर 
जो शास्त्र-सम्मत भी है उसे सर्वेत्ताधारण के सामने रखना होगा। 
रूढ़िया रस्म-रिवाज और शास्त्र प्रमाण वालो बातों को श्रतलंग रख- 
कर चलना होगा । 
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॥ मेरा यह विश्वास है कि दुनिया के समस्त महान धर्म लगमग ५ 
० सच्चे हैं। 'लगमग' मैं इसलिए कहता हूँ कि मेरा ऐसा विश्वास है कि ० 
० मनुष्य का हाथ जिस किसी वस्तु को छूता है वह भपूर्ण हो जाती है, ० 
॥ इसका कारण महू सत्य है कि मनुष्य स्वयं प्रपूर्ण है। ॥ 
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श्रीमती ऊषा वर्मा 


भारतीय 
संस्कृति 
ओर 


राजनीति 


भांधीजी जीवन के कलांकार थे । सम्पूर्ण जीवन परे उनकौ 
क्रांतिकारी हँष्टि पड़ी थी और उन्होंने सभी क्षेत्रों में नवीन उद्भाव- 
न्ाए' प्रस्तुत कीं। उनके व्यक्तित्व को इसी कारण श्रनेक पक्ष 
हमांरे सम्मुख उभर कर त्नातै हैं। राज॑नीतिज्ञ, समाज णास्त्री, शिक्षा 
शास्त्री, श्रर्थ शास्त्री, दार्शनिक एवं प्राकृतिक चिकित्सक के रूप में 


भारतीय संस्केति श्र राजनीति को गांधीजी की देन 


है. 


हम उनका अध्ययन करते हैँ । जोवन का कोई भो क्षेत्र ऐसा नही है 
जो उनकी सम्यक्‌ ह॒प्टि से वच गया हो । उन्होने तो सम्पूर्ण मानव 
जीवन के लिए कार्य किया, उसके भ्लग-प्रलग पक्षो को अलग-अलग 
खानो में रखने के वे पक्षपाती न थे। जीवन की मूलघारा एक ही है। 
विभिन्न क्षेत्रों मे वह विभिन्न सपो में विकास पाती है और हम उसका 
भिन्‍न रूप देखते हैं ॥ गाधीजो का दृष्टिकोण सम्यक हष्टिकोण था | 
गाँधीजी * भारतीय संस्कृति 

गाधीजी भारतीय सस्क्ृति के सर्वेश्र प्ठ प्रतीक थे । सास्क्ृतिक 
क्षेत्र में भी उन्होने क्राति का सूक्षपात किया और भ्रनेफ सडो गली 
सान्यताझो पर कुठाराधात कर उनका मूलोच्छेदन किया । इस 
प्रकार भारतीय सस्क्रति का परिष्कार कर उन्होने उसे एक नई दिशा 
प्रदान की जो उसकी प्रगति की सुच्क्र है। गाधीजी की इसी देन पर 
विचार करने से पूर्व यह उचित ही होगा कि हम सत्कृति की परि- 
भाषा पर विचार करें और उसके संदर्भ में भारतीय सस्कृति के 
उपादानों का सम्यक विवेचन करें । 

सस्कृति की परिभाषा 


भ्राज के समाज में सस्कृति शब्द का कदाचित सर्वाधिक प्रयोग 
किया जाता हैं, पर हम उसके वास्तविक प्र को कितना समझ पाते हैं 
यह विवादास्पद है। कुछ लोगो की दृष्टि में नृत्य, संगीत, खेल-कूद, 
कला, भ्रामोद-प्रमोद के साधन ही किसी देश की सम्कृति के सूचक हैं। 
पर ऐसा बहने में वे कुछ भ्रावश्यक तत्वो को भूल जाते हैं जिनकी उस 
देश की संस्कृति को विशिष्ट रूप देने में प्रधान भूमिका होती है । 
संस्कृति सामाजिक सगठन का ही नाम है। इसके झ्न्तर्गत 
किसी समाज मे प्रचलित विचार, आदर्श, व्यवहार, पाररपरिक सम्बन्ध 
इत्यादि का समावेश किया जाता है । वास्तव में यह एक जीवन 
प्रणाली ही है जिसे किसी देश को भोगोलिक परिस्थितिया श्रौर 
| को जलवायु आदि निर्धारित करते हैं श्रौर उसका सामान्य 
स्वरूप सभी नागरिकों के प्रादर की वस्तु होता हैं। हर झ्राने बाली 
पीढ़ी श्रपनी पिछलो पीढी से इसे विरासत में प्राप्त करती है झौर 
अपनी ओर से इसमे भ्रभिवृद्धि कर अगली पीढ़ी की सौंप देती है। 
इस प्रकार यह परम्परागत विरासत हो सस्कृति का रूप घारण 
करती 
४६ गाघी शताब्दी स्मारक ग्र थ 


सभ्यता से मूर्त एवं भौतिक उपादानों का बोध होता है 
तो, संस्कृति से श्रभोतिक और अमूत्त उपादानों का । सभ्यता की 
आत्मा ही संस्कृति है । यह वह पूर्ण व्यवस्था है जिसमें ज्ञान, विश्वास, 
कला तथा नेतिकता के सिद्धांत, विधि-विधान, एवं समाज का 
सदस्य होने के नाते मनुप्य द्वारा श्रजित ऐसी ही अन्य योग्यताएं 
सम्मिलित होती हैं। ये सभी वस्तुएं एक विशिष्ट हृष्टिकोण को 
जन्म देती हैं जो उस देशवासियों की सामूहिक मान्यता एवं श्रद्धा पर 
आ्राधारित होता है। भारतीय दृष्टिकोण से आ्रादर्शो का अत्यधिक 
मूल्य है। इन्हीं आ्रादर्शो को प्राप्त करन के लिए हर प्राणी स्देव 
प्रयत्तशील रहता है--यहो आादश संस्कृति का मापदण्ड है। भारत 
की एक अन्य विशेषता यह भी है कि यहां सभ्यता और संस्कृति एक 
दूसरे के पर्याय बनकर रहे हैं अर्थात्‌ दोनों का विस्तार सा्वभीम, 
सर्वेब्यापी है । 


गाँधी साहित्य में संस्क्ृति 


गांधीजी ने समाज-शास्त्र की दृष्टि से संस्कृति की कोई परि- 
भाषा तो नहीं की है परन्तु अपने सम्पूर्ण साहित्य में उन्होंने इस 
विषय का विशद्‌ विवेचन किया है। मनुष्य समाज के सदस्य के रूप 
में किस प्रकार जीवन व्यतीत करे, अपने को किस प्रकार अधिकाधिक 
उपयोगी वनावे, किस प्रकार देश और जाति की सेवा करे, इन बातों 
पर गांधीजी ने काफी प्रकाश डाला है । 


मनुष्य जीवन के कई पक्ष हैं। हम एक साथ ही समाज, परि- 
वार, राजनीतिक तथा आ्रार्थिक संस्थात्रों के सदस्य होते हैं ।॥ इन सब 
के प्रति हमारे निश्चित कतंव्य होते हैं ॥ फिर व्यक्तिगत स्तर पर भी 
हमें घामिक, नेतिक, कलाकार, व्यवसायी के रूप में समाज में विच- 
रण करना पड़ता है। इन सभी क्षेत्रों में हमारे व्यवहार का आदर्श 
स्थापित करने वाली पद्धति ही संस्कृति के नाम से जानी जाती है | 
गांधीजी ने मनुष्य जीवन के इन विभिन्‍न पक्षों पर अथवा इन क्षेत्रों के 
आदर्श व्यवहार के विपय में विचार-विमर्श किया है, तथा सृजनात्मक 
आदर्श संस्कृति की प्रतिष्ठा के लिए प्रयत्व किया है। गाधीजी की 
मान्यता है कि देश का कल्याण इस देश की संस्कृति के श्रंष्ठ और 


प्रगतिशील तत्वों के उन्नयन में ही हैं । 


भारतीय सस्कृति श्रीर राजनीति को गांधीजी _की देन ४७ 


भारतोय सस्कृति में मानव-व्यवहार पद्धति का सार यह है : 
दृष्णा का त्याग करो, क्षमा को अपनाओ, घमण्ड को छोड़ो, पाप 
में मत लगो, सत्य बोलो, सज्जनो का अनुगमन करो ओर विद्वानों 
की सेवा करो । इसी सार को अपने जीवन में अपनाकर गाधी जी ने 
अपनी भाषा में विश्व भर को अवित किया। इस पद्धति का अनुगमत 
करके ही हम 'खटित ब्यक्तित्व' से बच सकते हैं । गाधीजी ने जीवन 
भर इन्ही आदर्शों को अपने व्यवहार में उतारने का प्रयास किया 
और कथनी भर करनी को एकाकार कर विश्व मानव के भन पर 
अपनी भ्रमिट छाप छोडी । उन्होने अ्रहिसा के मार्ग द्वारा विश्व शाति 
स्थापना का प्रयास किया और एक विल्कुल नए मार्ग का निर्देशन 
भटकी हुई जनता को दिया। 


धर्ममूलक सस्कृति का स्वरूप 


गाथीजी मूलत' घामिक व्यक्ति थे, श्रत उन्होंने सस्क्ृति की 
भी धर्म से अलग कल्पना नही की । उनके द्वारा प्रस्तुत सास्कृतिक 
अतिमानों की मूल भावना घामिक-आध्यात्मिक ही है। वे मनुष्य के 
प्रत्येक कार्य-कलाप को धर्म पर भ्राधारित करने के लिए प्रयत्नशील 
रहे । उनका स्पष्ट मत है कि व्यक्ति हो या परिवार, समाज हो या 
राष्ट्र सभी शुद्ध धर्म भ्रौर नीति के भ्रनुसरण से ही वास्तविक प्रगति 
कर सकते हैं । भनीति भोर अधर्म स्वीकार करने वाला तो प्रशान्ति 
और दुख के ही गर्त में गिरता है। महान सस्कृतियों के निर्माण में 
धर्म एक बडी प्रेरक शक्ति रहा है, घर्मों के उत्पान के साथ सस्कृतियाँ 
उन्नत हुई हैं और धर्म के पतन के साथ सस्कृतियों का पतन हुआ॥ना है। 
पर उनका धर्म किसी सम्प्रदाय या वाद द्वारा बंधा हुआ नही है । वहू 
तो प्राकाश की भाँति उन्मुक्त है। सारी मानवता का धर्म है श्रौर 
सब धर्मों के लिए श्रादर सम्मान की भावना से झोत-प्रोत है। इस 
धरम के मूल तत्व हैं सत्य, झहिसा, प्रेम श्र मानव-सेवा । भनुष्य के 
प्रत्येक आच रख का नियमन इन्ही गुल भावों छरा करने के वे पक्ष- 
पाती थे । उन्होंने कहा है, 'जो घ॒र्म व्यावहारिक बातो पर ध्यान नहीं 
देता और उन्हें हल करने में मदद नही करता, वह धर्म नही है ।* “ 
मानव प्रवृत्तियो का सारा ढांचा प्विभाज्य वस्तु है। भाप सामा- 
जिक, झाविक, राजनीतिक झौर विशुद्ध घामिक काम के झलग-अलग 
खाने नहीं बना सकते ।_ मानव सेवा से भिन्‍न कोई धर्म नही है / 


ड्टद ग्ाघी शताब्दी स्मारक ग्र'थ 


ज्ञान, विज्ञान, कला, दर्शन, साहित्य, राजनीति, अर्थनीति 
श्रादि सभी संस्कृति के श्रग हैं और इनका एकमाच्र लक्ष्य है मानव- 
सेवा; मनुष्य समाज के लिए सुख शान्ति के साधन प्रस्तुत करना। 
परन्तु आज के संसार में इन सब का दुरुपयोग हो रहा है। अपनी 
स्वार्थ बुद्धि के कारण मनुष्य इनका प्रयोग मनुष्य के शोपण के लिए, 
उसके उत्पीड़न के लिए, समाज में अशान्ति, अ्रव्यवस्था उत्पन्न करने 
के लिए तथा अन्ततः संसार को युद्ध और विनाश के कगार की ओर 
ले जाने के लिए कर रहा है । श्लौर इस सबका मूल कारण है धर्म 
ओर ईश्वर में मनुष्य की श्रद्धा और आस्था का हास। दुर्भाग्य से 
आ्राज परिग्रह बढ़ाने को ही सम्यता का लक्षण मान लिया गया है। 
यह भोगवादी संस्कृति को जन्म देता है । इसके विपरीत गांधी जी ने 
अपरिग्रह पर, अ्रपनी इच्छाओ्रों पर श्र कुश लगाने पर, उन्हें घटाकर 
सच्चा सुख श्रौर सन्‍्तोप प्राप्त करने पर बल दिया। उन्होंने भविष्य- 
वाणी की : एक दिन मनुष्य इस भ्रम जाल का भेद न करके देख 
सकेगा कि उसने अ्रपने लिए यह सव क्या कर लिया है। तव वह वापस 
लोठेगा और अपने वास्तविक सुख की शोर उन्मुख होगा । 


सर्वोदय संस्कृति 


गांधी जी सर्वोदिय संस्कृति का प्रतिपादन करते हैं श्र उसके 
लिए इन पाँच वातों पर व्यवहा र--सत्यतापूर्व क व्यवहा र--आवश्यक 
मानते हैं। सत्य, ग्रहिसा, बरह्ाचयय, अ्रस्तेव और अरपरिग्रह । इन्हीं 
व्रतों का पालन करके मनुष्य मानव-कल्याण के मार्ग पर अ्रग्नसर हो 
सकता है। यह प्रवृति आ्रात्मकेन्द्रित, स्वच्छन्दतावादी, पतनोन्मुखी 
और विनाशकारी न होकर परार्थवादी, ईश्वरीय नियमों के आधीन 
तथा, रचनात्मक और कल्याणकारी होगी । 


इन उच्च आदर्शों के कारण कुछ लोग गांधीजी के संस्कृति 
सम्त्रन्धी विचारों को अव्यवहारिक और काल्पनिक मानते हैं । उत्तका 
भुकाव यूरोपीय संस्कृति की चकाचौंध की ओर है पर यदि स्वयं 
पश्चिमी विचारकों के विचारों का अवलोकन करें तो ज्ञात होगा कि 
वे लोग अपनी इस सभ्यता एवं संस्कृति से कितने क्षुव्ध हैं । इसके 
लम्बे अनुभव से उन्होंने भी यही निष्कर्ष निकाला है कि यदि संसार 
में सच्चे सुख, शान्ति की व्यवस्था करनी है तो परार्थवादी और 
कल्पनाशील संस्कृति को इस आ्राडम्वरयुक्त संस्कृति के स्थान पर 


'भारतीय संस्कृति और राजनीति को गांधीजी की देन ४६ 


प्रतिष्ठित करना होगा । जमेन दाशंनिक स्वीटजर तो यहाँ तक 
भानता है कि पाश्चात्य सस्कृति मैतिक शुन्यवाद, भौतिकता झौर 
यात्रिकृता का चरम विकास कर चुकी है अतः श्रव दर तगति से उसका 
पतन हो रहा है। संस्कृति भ्ौर समाज में घर्मं और झ्ाध्यात्मिकता 
को सर्वोपरि स्थान देते हुए योगिराज श्री अरविन्द कहते हैं : “धर्म 
अगर जीवन में सजीव रूप से चरितार्थ न किया जाय तो वह किसी 
काम का नही है। उसे जीवन के सभी अगो में चरितार्थ करना 
होगा; इसकी आत्मा को हमारे समाज, हमारी राजनीति, हमारे 
साहित्य, हमारे भौतिक विज्ञान, हमारे वैयवितक चरित्र, श्रवृत्तियों 
और ग्रभीष्साप्रो में प्रविष्ट होकर उनका पुननिर्माण करना होगा ।/ 

इन्ही विचारों से ओतप्रोत है गाधी जी की धर्म मुलक संस्कृति 
और उनका सास्कुतिक घ॒र्म, इनमें मानव सेवा के विभिन्‍न अगों का 
सहज ही समावेश हो जाता है झ्लौर घ॒र्मंका सामाजीकरण हो 
जाता है । 

सांस्कृतिक क्रान्ति 

गांधीजी द्वारा प्रारम्भ की गई सास्कृतिक क्रान्ति में पहला 
स्थान है स्वच्छता का । शरीर और मन फी स्वच्छता पर बल देत्ते 
हुए उन्होने इन्हे सार्वजनिक जीवन में सर्वाधिक महत्ता दी भौर इन्हें 
सूद्षमतर बनाते हुए पवित्रता और नैतिकता तक ले गए। उन्होंने 
अ्रपने सम्पर्क में श्राने वाले व्यक्तियों के जीवन में संयम श्रौर अनुशासन 
को गहरी जड़ें डाली । उन्होने थुराई का पूरी शक्ति से मुकाबला 
करना मिखलाया ओर देश मे प्रवज इच्छा शबित जागृत की । 

श्रात्मशुद्धि के इस भ्रांदोलन की उन्होंने राजनीतिक भ्रांदोलन 
का अविच्छिन्न अगर चना दिया,और इसका विकास करते हुए स्वदेशी, 
साम्प्रदायिक श्रातृत्व, राष्ट्रभापा हिन्दी के प्रचार को भी इसमें 
शामिल किया । उन्होने देश की भुखी नगी जनता के साथ तादातम्य 
स्थापित किया और सच्चे श्रथों भें उसका प्रतिनिधित्व किया । यह्‌ 
है उनकी सास्कृतिक क्राति का साघारणीकरण ॥। 

अत में हम कह सकते हैं कि गांधीजी मे सत्य के प्रति उत्कृष्ट 
प्रेम जगाकर जनता को श्रभय का म'त्र दिया। श्रहिसा का पाठ पढ़ा 
कर उच्च वीर भावना की प्रेरणा दी । भारतीय स्वाघीनता सम्राम 
का कोई भी सैनिक भूठ नही बोला, उसने कायरता नहीं दिखाई और 
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दूसरों को कष्ट देने की अपेक्षा स्वयं कष्ट सहना स्वीकार किया । 
समानता एवं सह-अस्तित्व की भावनायें जगाकर उन्होंने भारतीयों 
को आत्म गौरव से भर दिया। भारतीय संस्कृति के उन्नयन में 


गांधीजी का यह योगदान अत्यंत महत्वपूर्ण है । 


गांधीजी : धर्म और राजनीति 


गांधीजी मूलत: धामिक व्यक्ति थे। राजनीति के क्षेत्र में 
उतरने की प्रेरणा भी उन्हें धर्म से ही मिली थी। उन्होंने कहा भी 
है मैं जितने धामिक पुरुषों से मिला हैँ उनमें से अधिकतर को मैंने 
छद्मवेश में राजनीतिज्ञ ही पाया, किन्तु मैं राजनीति का वेश धारण 
करके भी हृदय से धा्िक हूँ ।” इस प्रकार गांधीजी ने जिस राजनीति 
का प्रतिपादन किया वह धर्म की सुहढ़ भित्ति पर आधारित थी । 


धर्म का मानव जीवन में बहुत महत्वपूर्ण स्थान होता है, इस 
बात से तो इन्कार नहीं किया जा सकता । पर अधिकतर विचारक 
धर्म को व्यक्तिगत विश्वास मान कर उसे राजनीति से श्रलग रखने 
की वात कहते हैं । इस विचार की पुष्टि युरोपीय विचारक मैंकिया- 
वेली ने अपनी पुस्तक राजकुमार में की है। वह कहता है कि धर्म 
और नैतिकता वेयक्तिक हैं, इनका राजनीति से कोई सम्बन्ध नहीं 
है। यह विचार अधिकतर लोगों को रुचिकर लगा, वे मैकियावेली 
के अनुबायी वनकर उसकी पद्धति का अनुसरण करने लगे और 
परिणाम यह हुआ कि आज राजनीति कुटनीति का पर्याय वन गई 
है, और इसमें छल, कपट, पाखण्ड आदि को प्रमुख स्थान प्राप्त है । 
झ्राज की इस घर्म और नीति रहित राजनीति का प्रणेता मैकिया- 
वेली सर्वत्र पूज्य है, सर्वत्र ग्राह्म है। उसके अनुयायियों की संख्या 
नित्य प्रति बढ़ती जाती है । 


ऐसे ही समय में जब संसार मैंकियावेली की दुर्नीति के चंगुल 
में फंसा हुआ भटक रहा था भारतीय राजनीतिक आकाश पर गांधी 
जी का उदय हुश्ना । रोम्याँ रोलाँ के शब्दों में उनका उदय उस समय 
हुआ, जब ऐसा उदाहरण लगभग श्राश्चर्य लगता था ! भारतवर्ष भी 
शअ्रग्रेजी साम्राज्य का एक श्रग होने के कारण इस (मैंकियावेली 


की) राजनीतिक दुष्ट वृति से मुक्त नहीं था ।* 


भारतीय संस्कृति और राजनीति को गांधीजी की देव धर 


राजनीति ही क्यों ? 
जैसा कि हम कह चुके है गाधीजी बढ़े ही धर्मप्राण व्यक्ति थे । 
परन्तु उनका धर्म सकीणता से मुक्त था। श्रधविश्वांस भ्रथवा 
रढ़ियों के लिए उसमे स्थान न था। वह तो मानवतावादी धर्म था । 
मानव मात्र के लिए मुक्ति का सन्देश दाता था । गाघीजी श्रपने देश- 
वासियों का उद्धार करना चाहते थे पर इसके लिए पहली आवश्य- 
कता थी राजनेतिक स्वतन्भ्रता प्राप्ति की । श्रतः श्रनचाहते हुए भी 
उन्हें राजनीति के क्षेत्र मे पदापएण करना पडा । परन्तु अपने युग की 
कुटिल राजनीति उन्हे ग्राकपित न कर सकी । उनका विचार था 
कि भ्रच्छे साध्य की प्राप्ति अच्छे साधनों द्वारा ही हो सकती है । 
साध्य और साधन को अभ्रलग करके वे कभी न सोचते थे। साधनों 
की पवित्रता पर वे उतना ही वल देते हैं जितना साध्य की पवित्रता 
पर । उन्होंने कहा भी है : हिंसा का सहारा लेकर जो आज़ादी हम 
प्राप्त करना चाहते हैं वह स्थायी नही हो सकती । एक न एक दिन 
हमें उसे खोना ही पढ़ेगा क्योकि उसका श्राधार घृणा, & प, छंब- 
छुदूम पर होगा भ्ौर ये कमी भी समस्या का स्थायी समाधान प्रस्तुत 
नही कर सकते । 
ग्राधीजी राजनीति को मानव कल्याण का साधन मानते थे 
ब्रत: पहला काम जो उन्होने किया वह था राजनीति का शुद्धिकरण 
और इसके लिये उन्होने राजनीति में घर्मं और नैतिकता को सम्मि- 
लित किया । भारत के लिए वे इसी मिश्रण को उपयोगी सममते थे 
धौर इसे ही विश्व-राजनीति को भारत की सबसे वडी देन मानते थे। 
उन्होंने राजनीति के तत्कालीन मूल्यों को श्रस्वीकार किया श्रौर इसमें 
शुद्ध घामिक श्रौर आध्यात्मिक मूल्यों की प्रतिष्ठा के लिये पूर्रो 
प्रयत्त किया । इस कार्य में गाधीजी को कितनी ही कठिनाइयां 
उठानी पडी । उनके सहयोगियों ने भी झ्रारम्भ मे इसका विरोध 
किया क्योकि थे सभी पश्चिमी राजनीति शास्त्र के ही विद्यार्थी थे । 
पर धीरे धीरे सब विरोध समाप्त होता गया श्रौर लोगो ने इस 
मवीन राजनीति के महत्व को समझा । 
गांधीजी के धर्म का स्वरूप 
गाधीजी का घ॒र्मे सम्प्रदायवादी न होकर नैतिक मुल्यों पर 
आधारित है भर सार्वभौम सत्यों का ग्ाग्रह करता है । सत्य 
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अहिसा, प्रेम इसके मूल मन्त्र हैं | ग्रांवीजी के लिए सत्य और 
ईश्वर एक ही परम-सत्ता के दो नाम हैं श्ौर उन्हें प्राप्प करने का 
एक ही उपाय है--भ्रहिसा । श्रहिसा के मार्ग पर चल कर हम विश्व- 
बन्धुत्व की भावनाओं को प्रशस्त कर सकते हैं । इस मानवतावादी 
धर्म के बिना समाज जीवित नहीं रह सकता ऐसी गांधीजी की 
मान्यता थी । धर्म विहीन राजनीति को वे मूल्यहीन मानते थे, इसी 
प्रकार जैसे सुगन्ध में लपेटा हुआ शव । धर्म लड़ने-भगड़ने का नाम 
नहीं है वह तो विश्व सहिष्णुता का पोषक होता है। राजनीति में 
ऐसे ही धर्म का समावेश होता है राजनीति उसी की अनुगामिनी 
होती है । धर्म से शून्य राजनीति तो मृत्यु का जाल है और आत्मा 
का हनन करने के अतिरिक्त उससे कुछ भी लाभ नहीं होता। 
डा० राधाकृष्णन ने भी गाँधीजी के पक्ष का समर्थन करते हुए कड़ा है: 
राजनीतिक क्षेत्र में मनुष्य को अधिक सफलता नहीं प्राप्त हुई है इस 
का मुख्य कारण यह है कि उसने राजनीति से घ॒र्म को प्रथक 
रखा है । 


भारत धर्म प्रधान देश है । यहाँ के जनजीवन में धर्म का सर्वो- 
परि स्थान है । राजनीति भी धर्म का ही एक अंग वनकर श्राई है भर 
उसका विवेचन भी हमारे धर्मशास्त्रों में ही हुआ है । धर्म की सत्ता 
सार्वभौम थी | परन्तु जब गांधीजी धर्म और राजनीति के सम्मिलन 
की वात करते हैं तो इसका यह तात्पर्य नहीं कि राज्य किसी सम्प्रदाय 
विशेष का प्रचारक मात्र बनकर रह जायगा । श्रथवा अधिक से 
अधिक लोगों को उस सम्प्रदाय में दीक्षित करने के लिए प्रयत्नशील 
रहेगा । उनका आ्राशय तो इतना ही है कि राज्य सभी धर्मों को 
विकास का समान अवसर प्रदान करेगा। किसी भी धर्म के मानने 
वालों के प्रति पक्षपात नहीं किया जायगा । सबको अपना-अ्रपना 
धर्म पालन करते की पूर्ण स्वतन्त्रता होगी पर साथ ही राज्य का 
यह कत्त व्य होगा कि वह कुछ नैतिक मुल्यों को जन-सामान्य के 
जीवन में उतारने के लिए प्रयत्तशील रहे । ऐसा न होने से समाज 
का विघटन होने लगता है । नेतिकता-विहीन समाज शीघ्र ही विनाश 
के पथ पर अग्रसर होने लगता है । वे तो चाहते हैं राजनीतिज्ञ सभी 
धर्मो के प्रति समान भाव रखें तथा सार्वजनिक जीवन में नीतिघधर्म के 
सा्वभौम मुल्यों पर अटल रहें । ये मूल्य सभी धर्मो में लगभग एक से 
हैं अतः किसी को भी उनके आचरण पर कठिनाई नहीं हो सकती । 


भारतीय संस्कृति और राजनीति को गांधीजी की देन प््३ 


राजनीति का साध्य-धर्म 
गाधी जी चाहते थे राजनीति का साध्य धर्म हो और यह धर्म 
सच्चा धर्म--मानवतावादी धर्म हो । जब राजनीति में धर्म पालन 
को लट्ष्य मान लिया जायेगा ठो राजनीतिज्ञों को सच्चा धामिक 
व्यक्ति बनना पड़ेया, अमासक्त योगी बतना पड़ेगा, निष्काम कर्म- 
योगी वनना पड़ेगा श्रोर राजनीति को थे यज्ञ कर्म के रूप मे ही स्वी- 
कार करेगे । 
इन्ही विचारों को ध्यान मे रखते हुए गाघीजी ने राजनीतिक 
कार्यकर्त्ताशों को सत्याग्रही की सज्ञा दी । सत्याग्रही-प्रर्थात सत्य का 
श्राग्रह करने वाला, सत्य के मार्ग पर हृढता-पूर्वंक चलने बाला । 
इसके लिए उन्होंने कुछ ब्रतों का, कुछ नियमो का विधान भी बनाया । 
इन ब्रतो का उद्दे श्य सत्याग्रही के श्राचरण को नियत्रित करना है। 
ये ब्रत हैँ-सत्य, भ्रहिसा, ब्रह्मचर्य, अस्वाद, भ्रस्तेय, भ्रपरिग्रह, श्रभय, 
भ्रस्पृश्यता-निवारण, कायिक श्रम, सर्वेधर्म-समभाव, स्वदेशी 
झ्रादि। इन नियमों का पालन करने वाला स्वभावत पदलोलुपता, 
छल, प्रपंच, भन्याय, श्रत्याचार, स्वार्थपरता--जो श्राज की राज- 
नीति के श्रभिन्‍न श्रय बन गए हैं-से दूर रहेगा । वह ऐसी प्रवृत्तियो 
को प्रोत्साहन देगा जो समाज मे सच्ची शान्ति स्थापित करें, उसे 
सग्रठित करके शक्तिशाली बनावें ओर सारे समाज को सामूहिक रूप 
से उन्‍नति के शिखर तक ले जावें। 
ग्राधीजी सत्य को सर्वाधिक महत्त्व देते हैं। सत्य के मूल्य पर 
थे कुछ भी स्वीकार करना नही चाहते भले ही वह भारत की स्वतंत्रता 
बयो न हो। सत्य उन्हे स्व॒राज्य से भी अधिक प्रिय था। राजनीति 
में पड़ने पर भी वह सत्य के श्रनन्य भक्त बने रहे श्लोर राजनीति को 
उन्होने घर्मं का पूरक माना । राजनीति का आध्यात्मीकरण करने से 
उनका यही तात्पर्य था कि उसमे विग्रह, विधटन, विद्रोह श्रौर विनाश 
को प्रश्नय देने वाली प्रवृत्तियों के स्थान पर सदुभावना, सहयोग, 
समन्वय और सगठन के तत्वों का समावेश किया जाय। श्रपने 
जीवन में इसी राजनीति पर व्यवहार करके उन्होने इसकी व्यावहा- 
रिकता एवं उपादेयता सिद्ध की श्रौर संसार के विचारको के सम्मुख एक 
नवीन परन्तु सफल सिद्धान्त रखा । 


७ 
श््ड गाँधी शताब्दी स्मारक प्र थ 
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ओर 





डा० ग्रात्मानन्द सिश्र 


श्ज्ि 


महात्मा गांधी भारतीय ग्रुरूजनों की उस परम्परा में थे 
जिन्होंने मनु के शब्दों “स्वं स्व चरित्र शिक्षेरत्‌ पृथिव्यां सर्वमानवा:” 
पर आचरण किया । वह कृष्ण, वुद्ध तथा ईसा के पदचिन्हों पर चले 
और उन्होंने उपदेश से श्रधिक अपने उदाहरण द्वारा शिक्षा दी । 
अर्द्ध शताव्दी पर्यन्त वे एक बड़े महाद्वीप की जनता को प्रात्मसंयम 
एवं स्वशासन करने की शिक्षा देते रहें। उन्होंने श्रपने महाप्रयाण के 
पूर्व एक ऐसे समूचे राष्ट्र की, जो पथ श्रष्ठ हो दानवता की शोर 
श्रग्सर था, अपने प्राणों की वाजी लगा कर रक्षा की । इसलिगटठन 
में अपने विद्याथियों को महात्मा गाँधी का परिचय देते हुए मेरिया 
मान्तेसरी ने कहा था, “श्राज मैं तुम्हारे सम्मुख किसी व्यक्ति को 


महात्मा गांधी और शिक्षा श्श्‌ 


नही एक महान श्रात््मा को प्रस्तुत कर रही है । हुम शीघ्र ही उनकी 
वाणी सुनोगे जो जीवन कला के सर्वश्रप्ठ शिक्षक हैं। हम अपने 
बालको को सिखाते हैं वे कैसे जियें, कंसे वे प्राध्यात्मिक जीवन को 
प्राप्त करें-भ्रौर इसी पर समस्त विश्व की शांति मिभेर करती है- 
भाज हमारा सौभाग्य है कि उस जीवन के व्यावहारिक पक्ष के मर्मज्ञ, 
उसकी कला के महान शिक्षक, सत्य और भ्रहिसा के अनन्य पुजारी 
हमारे मध्य विराजमान हैं ।” 


शिक्षा का जीवन से निकट सवध है, ग्रतएवं जो व्यक्ति कला 
का विशेषज्ञ हो वह शिक्षा के मर्म को भलीभाति जानता ही होगा । 
प्राय' लोग समभते हैँ कि गाघीजी ने प्राथमिक शिक्षा के क्षेत्र में 
सात वर्ष से चौदह वर्ष वर्यन्त को एक शिक्षा योजना दी थी जो वर्घा 
योजना अथवा वेसिक शिक्षा के नाम से प्रसिद्ध है। किन्तु वें यह 
नहीं जानते कि गाधी जी ने शिक्षा मे अनेक प्रयोग किये श्र वर्धा 
योजना उन सवका चरम उत्कर्ष बिन्दु थी । गाँधी जी की एक 
विशेषता यह रही है कि वे जिस क्षेत्र मे विचार व्यक्त करते थे उसमे 
स्वत: की उनकी अनुभूति किसी सीमा तक अवश्य रहती थी श्रौर 
इस भ्रनुभूति को वे प्रयोगों द्वारा प्राप्त करते थे। उनके यह प्रयोग 
घर में या निकट के पर्यावरण मे किये जाते थे जिनमे बढ़ स्वय भागी 
प्रेश्षक (पार्टीसिपेण्ट-आब्जवर) होते थे । इन अनुभवों के आधार पर 
बह शिक्षा को सम्पूर्ण जीवन का अग मानते थे । और उस्तकी प्रत्येक 
बात को शाश्वत मूल्यों से जोडते थे । शिक्षा द्वारा वे सामाजिक 
व्यवस्था में क्रातिकारी परिवर्तत की कल्पना सजोये हुए थे । 


गाँधी जी की शिक्षा योजना देश-काल के अनुरूप थी और 
उसमे उच्चकोदि के शिक्षात्मक तत्वों का समावेश था। यह समव 
इसलिए घना कि उनके शिक्षा-विचारों का आधार परिस्थितियों 
की वास्तविकता, मूत्यो की शाश्वतता और जीवन से सम्बद्धता थी । 
उनके विचारों को प्रभावित करने वाले तीन प्रमुख तत्व थे । एक था 
उनका आधुनिक शिक्षा-प्रणाली का कद्ठु अनुभव जिसने उनके मन 
में बचपन से ही घारणायें वनाना आरम्म कर दिया था । दूसरा 
उनके शिक्षा सम्बन्धी प्रयोग जिन्होंने उनके शिक्षा विचारों को दिशा 
दी। और तीसरे उनका भारतीय समाज का अ तरंग ज्ञान जिसने 
उनकी शिक्षा योजना को सामाजिक उपादेयता की कसौटी पर 


भ्र्द् गाधी शताब्दी स्मारक ग्रंथ 


कंसा । महात्मा गाँधी की इन धारणाओं, प्रयोगों तथा अनुभवों के 
संदर्भ में ही हम उनके शिक्षा विचारों को भली-भाँति समभने में 
कृतकार्य होंगे । अतएव संक्षेप में उनका अवलोकन आवश्यक हो 
जाता है । 


शिक्षा के अनुभव 


बचपन में गाँधीजी पोरबंदर की प्राथमिक शाला में पढ़े थे 
जिसके सम्बन्ध में उन्होंने अपनी आत्मकथा में लिखा है, "ऐसा याद 
है कि मैं किसी पाठशाला में वैठाया गया था। मुश्किल से कुछ 
पहाड़े सीखे होंगे। उस समय दूसरे लड़ हों के साथ मैंने गुरुजी को 
गालियाँ देना भर सीखा, इतने के सिवा और कुछ भी याद नहीं है । 
इससे मै अनुमान करता हूँ कि मेरी वुद्धि मंद रही होगी और स्मरण 
शक्ति कच्ची ।”* इस प्रकार तत्कालीन प्राथमिक शिक्षा की अब्याव- 
हारिकता, ग्रुरूजनों का अनादर तथा पाठ्यक्रम की दुरूहता की छाप 
गाँधीजी पर पड़ी । 

राजकोट की शाला के सम्बन्ध में गाँधी जी ने लिखा है: 
“पाठशाला में मुझे वस काम से-काम था । घंटा बजते पहुच जाना 
और पाठशाला बन्द होते ही घर भागना । 'भागना' शब्द मै जान- 
वूक कर इस्तेमाल कर रहा हूँ ।/* ऐसी अरुचिकर उस समय की 
पाठशालायें थीं कि उनसे भागने में ही त्राण मिलता था | पढ़ाई के 
सम्बन्ध में आगे गाँधीजी कहते हैं, “मुझे साधरण स्कूली किताबों के 
सिवा और कुछ पढ़ने का शौक नहीं था । सबक पूरा करना चाहिए, 
क्योंकि डाँट सही नहीं जाती थी, उधर मास्टर को धोखा देना नहीं 
था, इसलिए पाठ पढ़ता था । पर मन अलसाता था । इससे सबक 
कच्चा रह जाता । उस दशा में और कोई चीज पढ़ने की कहाँ 
सूती ।”३ स्पष्ट है कि पाठ्य पुस्तकों के अतिरिक्त और कुछ पढ़ना 
नहीं होता था और उन्हे भी रुचि से नहीं, अन्य कारणों से पढ़ना 
पड़ता था । 


१, मो० क० गांवी आत्मकथा (दिल्ली : सस्ता साहित्य मंडल 
१६६०) पृष्ठ १७ 
२ आत्मकथा, पृष्ठ १८ 


३. आत्मकथा, पृष्ठ १६ 
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बारह वर्ष की आयु में जब वे हाई स्कूल पहुचे तो लिखते 
हैं “अपने चाल-चलन की मुझे बड़ी चिता रहती थी । आचरण में 
दोष आने से तो मुझे रूलाई ही आती थी। मेरे हाथो कोई ऐसी 
बात हो जाय या शिक्षकों को ऐसा मालूम हो कि उन्हे मेरी भर्त्सना 
करनी पढे, यह मेरे लिए असह्य था ।”* शिक्षा में अध्ययन की 
प्रपेक्षा चरित्र-गठन पर जोर देने का वीजारोपण यही से होता है । 


हाई स्कूल में “विद्याधियों के लिए कसरत, क्रिकेट भ्रनिवार्य 
था। मुझे इन चीजो से श्ररुचि थी। अनिवार्य होने के पहले तो मैं 
कभी कसरत, क्रिकेट या फुटबाल में गया ही न था। झ्राज इस श्ररुचि 
में मैं ग्रपनी गलती देखता हूं । उतन्ष समय मेरी यह गलत घारणा 
थी कि कसरत का शिक्षण ,के साथ कोई सबंध नही है। धाद को 
समभ में झ्ाया कि विद्याम्यास मे व्यायाम प्रर्थात शारीरिक शिक्षा का 
मानसिक शिक्षा के वरावर ही स्थान होना चाहिए ।”+ स्पष्ट है कि 
सपुर्ण शिक्षा प्राप्त करने के लिए पाठ्य क्रम तथा पाठ्यक्रमोत्तर दोनो 
ही प्रकार की क्रियायें ग्रावश्यक होती हैं । 


शाला शिक्षा में जो दूसरी वड़ी भूल हुई उसे भी गाधी जी के 
शब्दों में सुनिये । “पता नही कहा से यह्‌ गलत ख्याल मेरे दिमाग में 
घुस गया था कि पढ़ाई में सुन्दर लिखावट की जरूरत नहीं। बाद 
को, झौर सासकर दक्षिण प्रफ़ोका में, जब वकीलों के मोती के दानों से 
अक्षर देखे तब मैं लजाया भ्रौर पछताया । मेने समझा कि खराब ग्रक्षर 
अधूरो शिक्षा की निशानी मानी जानी चाहिये । पीछे से मैंने भ्रपने 
अक्षर सुधारने की कोशिश की, पर पके घडे पर कही गला जुड़ता है? 
प्रत्येक युवक झौर युवती को मेरे उदाहरण से यह शिक्षा लेनी चाहिए 
कि भ्रच्छे भ्रक्षर लिखना विद्या का झ्रावश्यक भ्र॑ग है | सुन्दर लिखावठ 
सीखने के लिए चित्रकला का ज्ञान आवश्यक है| मैं तो इस नतीजे 
पर पहुँचा है कि बालकों को चित्रकला पहिले सिखलानी चाहिए । जंसे 
पक्षी, वस्तु श्रादि को देखकर वालक उन्हे याद रखता है भोर सहज 
में पहिचान सकता है, वैसे प्रक्षर पहिचानतरा भी सोखे श्रौर चित्रकला 
सीखकर, चित्रादि बनाना सीख लेने के बाद अक्षर लिखना सीखेगा 
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तो उसके अ्रक्षर छापे जंसे होगे ।/श् श्राज जब बालकों के हस्ताक्षर 
बड़े भोंडे और अपाठय हो रहे हैं, गांधी जी की इस टिप्पणी का बड़ा 
महत्व हो जाता है । 
दो या तीन भापायें पढ़ाने के संबंध में वर्तमान में जो विवाद 
उठ खड़ा हुआ है उसके संदर्भ में गांधी जी का विचार उल्लेखनीय 
है-“आज मैं यह मानता हू कि भारतवर्ष में उच्च शिक्षण क्रम में 
अपनी मातृभाषा के सिवा राष्ट्रभापा हिन्दी, संस्कृत, फारसी, अरबी 
ओर अ्रग्र जी को स्थान मिलना चाहिए ! भाषाओं की इतनी लम्बी 
सूची से किसी को डरना नहीं चाहिए । यदि भाषायें ढंग से सिखाई 
जायं और सव विषय अ ग्रेज़ी द्वारा ही पढ़ने-समभने का वोक हम 
पर न हो तो उपयु क्त भाषाओं की शिक्षा भार रूप नहीं होगी, वल्कि 
उसमें बहुत रस मिलेगा | इसके अतिरिक्त एक भाषा शास्त्रीय पद्धति 
से सीख लेने वाले के लिए दूसरी भाणा का ज्ञान सुलभ हो जाता है । 
सच पूछिये तो हिन्दी,गुज राती और संस्कृत को एक भाषा में गणना 
की जा सकती है। उसी प्रकार फारसी और अरबी को एक माना 
जा सकता है। उद्ू को मैं अलग भाषा नहीं मानता क्योंकि उसके 
व्याकरण का समावेश हिन्दी में हो जाता है । उसके शब्द तो फारसी 
झौर अरबी के ही हैं। अच्छी उद् जानने वाले के लिए अरबी और 
फारसी जानना जरूरी है, वेसे ही जैसे अ्रच्छी गुजराती, हिन्दी, 
बंगला, मराठी जानने वाले के लिए संस्कृत जानना ।7० यह अश्रनुभव 
जन्य वक्तव्य एक ऐसे व्यक्ति का है जिसने स्वयं कई भाषाओं का 
सफल अध्ययन किया था । 
घामिक शिक्षा के संबंध में भी वड़ा मतान्तर व्यक्त किया जाता 
है। इस संबंध में गांधी जो की धारणा बहुत पहिले हो पुष्ठ चुकी 
थी । वे कहते हैं “छठे-सातवें से शुरू करके सोलह वर्ष का होने तक 
पढ़ता रहा । पाठशाला में सब तरह की बातें सीखी पर कहीं भी धर्म 
शिक्षा न मिली । कहना चाहिए कि जो वस्तु शिक्षकों से अनायास 
ही मिलनी चाहिये थी वह न सिली ।/< किन्तु घर और समाज से 
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उनके जो संस्कार बने उनसे “एक बात ने मेरे मन मै जड़ लमा लौ- 
यह संसार नीति पर टिका हुम्ना है, ग्लौर सारी नैतिकता का तत्व 
पदार्थ सत्य है। अ्रतएव सत्य प्राप्ति मेरा प्रमुख उद्देश्य बन गया । 
दिन प्रतिदिन सत्य की महत्ता मेरी दृष्टि मे बढती गई, विस्तार पाती 
गई ।”* ग्राधीजी धर्म को बड़े व्यापक रूप मे लेते थे उसे किसी 
सम्प्रदाय विशेष के धर्म तक सीमित नही समभतते ये । इस व्यापक 
श्रथ॑ में वे धर्म को आत्मवोध एवं आत्मज्ञान मानते ये । 


गाधीजों बकालत पढने विलायत गए थे, वहा कानून की 
पढाई झ्रासान थी । वहा बारिस्टरों को मजाक में 'डिनर वारिस्टर! 
हो कहा जाता था। टमं पूरा करने के लिए सत्र में चौविश्त भोजों में 
शामिल होना पड़ता था शोर वर्ष मे ऐसे चार सत्र होते थे । परीक्षा 
का मूल्य नही के वरावर था। नोद्स देख-दाख कर लगभग सभी 
पास हो जाते थे । किन्तु ग्रांधीजी ने देखा कि “कानून तो मैंने 
झवश्य पढ लिया, पर ऐसी एक वात नही सीखी जिससे वकालत करनी 
श्राये । भ्रतएवं मेरी निराशा झौर भय का अन्त नही था। मुझे तो 
इसमें भी गहरी शंका होने लगी कि एक वकील की हैसियत से रोजी 
कमाने की शक्ति भो मुझ में श्राएगी या नही ?” अनुभवी व्यक्तियों 
से मुलाकात करने पर उन्हें मालूम हुआ कि उन्हें सासारिक ज्ञान 
नही है और न ही चेहर' देखकर मनुष्य को परख करने की क्षमता । 
इन दोनों कमियों को पूरा करने की तमिक सी आशा का आ्राश्वा- 
सन लेकर नितान्त निराशा के वोच काँपते पैरो श्रासाम स्टीमर' से 
वे बम्वई बदर पर उतरे । व्यावसायिक शिक्षा में भी व्यावहारिकता 
की कमी झौर प्रयोगात्मकता का श्रभाव ग्राघीजी को बहुत खतता 
धा। वकालत की शिक्षा मे श्राज भी ऐसी कमी विद्यमान है श्रौर 
विश्वविद्यालयों तथा छात्रों के बीच उसके अश्रध्यापन झवधि को बढाने 


पर भगडा हो रहा है । 
शिक्षा के प्रयोग 


अध्ययन काल में बनी शिक्षा संबंधी यह धारणारयें धीरे धीरे 
परिष्कृत और पुप्ट हुई और गाधीजी के मन मे शिक्षा प्रणाली 
में सुधार करने को झ्रावश्यकता बलबती होती गई। सी० 
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ई० एम० जोड ने कहा है कि “दुनिया में सबसे अधिक जिस विपय 
पर कहा या लिखा जाता है, कहा या लिखा गया है, वह है शिक्षा 
और दुनिया में सबसे भश्रधिक वातूनी सम्प्रदाय जो होता है वह है 
शिक्षकों का ।? समाज के प्रत्येक क्षेत्र का अग्रुआ या अनुयायी शिक्षा 
के ऊपर अपनी टीका-टिप्पणी, अपने विचार, अपनी प्रतिक्रिया प्रगट 
करने में थोड़ी सी भी आनाकानी नहीं करता, श्रागा-पीछा नहीं 
सोचता । भुक्त भोगी होने के कारण तथा समाज में प्रतिष्ठा प्राप्त 
कर लेने पर यदि गांधीजी चाहते तो शिक्षा प्रणाली की आलोचना 
तथा सुधार की काल्पनिक योजना प्रस्तुत करते । किन्तु सत्य की 
खोज में लगे इस व्यक्ति ने हवा में गांठे वाधघना उपयुक्त न समझा । 
उन्होंने श्रवसर पाते ही अपने सीमित क्षेत्र में शिक्षा संबंधी प्रयोग 
आरम्भ कर दिएु और उनके निष्कर्पों पर आधारित सुधार की 
योजना वाद में प्रस्तुत की । गाँधी जी का शिक्षा दर्शन कँसे विकसित 
हुआ यह समभने के लिए इन प्रयोगों का संक्षेप में उल्लेख आ्रावश्यक 
हो जाता है यह उसके विकास क्रम की दूसरी अ्न्विति कहे जा 
सकते हैं । 


गाँधीजी ने पहिला शिक्षा प्रयोग अपने पुत्रों पर सन्‌ १८६७ 
मे डरबन में किया । वे श्र ग्र जी माध्यम से शिक्षा देने के पक्ष में नहीं 
थे अ्रतएवं उन्होंने अपने पुत्रों को दक्षिण अ्रफ्रोका या भारतवर्ष की 
शालाडों में भेजना उचित नहीं समझा । उन्होंने आत्मकथा" में 
कहा है “जो शिक्षा सुव्यवस्थित घर में बच्चे श्रनायास पा जाते हैं 
वह छात्रालय में नहीं पा सकते । स्वतन्त्रता और आत्म-सम्मान का - 
जो पाठ वे वहाँ सीखते हैं वह अन्यत्र प्राप्त नहीं । जहाँ स्वतंच्रता 
और अक्षर ज्ञान में ही चुनाव करना हो वहाँ कौन कहेगा कि-स्वतं- 
न्रता अक्षर ज्ञान से हजार गुना बढ़कर नहीं है ।7११ इसी विचार से 
प्रेरित होकर गाँधी जी ने सन्‌ १६९२० में नवयुवकों से स्वतंत्रता 
घातक स्कूलों कालेजों को छोड़ने का आवाहन किया था । 

गांधीजी ने दूसरा प्रयोग सन्‌ १६०४ में फीनिक्स बस्ती में 
किया जहां उन्होंने “इ'डियन ओपीनियन” समाचार पत्र के कर्मचा- 
रियों को बसाया था और उनके वालकों को पढ़ाने की समस्या उठ 
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खडी हुई थी) कहां गांधीजी ने एक पाठशाला एवं कर्मशाला स्था- 
पित की थी जिसमे बालकों को न केवल श्रक्षर ज्ञान दिया जाता था 
बरन्‌ सेती तथा मुद्रण सत्रंधी व्यावहारिक ज्ञान भी प्राप्त होता था । 
घर शोर वस्ती को स्वच्छ रखना, सामुदायिक कार्य करना, बाग- 
बाडी की देस रेख करना आदि अनेक रचनात्मक कार्य पढाई के 
साथ करने पड़ते थे । अध्यापन झोर देनिक वार्तालाप मातृभाधा में 
होता था क्योंकि गाँधीजी का विश्वास था कि श्रग्नेजी पढाई से 
“बालक अपने देश को श्राध्यात्मिकम तथा सामाजिक विरासत से 
वंचित रह जाता है ।” इस प्रयोग मे उनकी भविष्य की शिक्षा 
योजना के श्र कुर विद्यमान थे । 


गाँधीजी ने तीसरा प्रयोग ट्रान्सवाल के दालस्टाय फार्म पर 
सन्‌ १६११ में प्रारम्भ किया। यहाँ के लोग अपने को एक बडा 
परिवार मानते थे जिसके पिता ग्राधीजी थे । अतएवं गाधीजी ने 
बालकों की शिक्षा की व्यवस्था अपने ऊपर ली । “ग्राश्रम मे नौकर 
नही थे | भश्रतएव टट्टी साफ करने से लेकर रसोई वनाने तक के सब 
काम प्राश्रमवासियों को ही करने पढते थे । रोज सबको बाग में 
काम करना होता था। बडे-बडे गड्ढे खोदना, पेड काटना, बोमा 
ढोना प्रादि कामो में उनके शरीर अच्छी तरह गठ जाते थे। इन 
कामों मे उन्हे भ्रानन्‍्द श्राता था शभ्रीर इनके श्रतिरिक्त उन्हें दुसरे 
व्यायाम श्रथवा खेल की श्रावश्यकता न रहती थी ““** गाँधीजी का 
प्रयतर्त था कि सवको कोई उपयोगी धन्धा सिखाया जाय । प्रतएव 
बालकों को लकडी का काम तथा जूता बनाना भी सीखना पडता था। 


पढाई-लिखाई के लिए केवल तीन घटे रकक्‍्खे गए थे । शिक्षा 
मातृभाषा द्वारा देने का श्राग्रह था । हिन्दी, तामिल, गुजराती अथवा 
उद्द के भ्तिरिक्त अग्र जी तथा संस्कृत भी पढाई जाती थी। सबको 
हिन्दी पढ़ना अनिवार्य थी झौर हिन्दू बालकों को संस्कृत भी पढ़ना 
पढ़ता था । इनके भ्रतिरिक्त इतिहास, भूगोल भ्रौर अकगणित भी 
पढाई जाती थी। अरध्यापन प्राय शिक्षक द्वारा मौखिक होता था 
पादूय पुस्तकों की सहायता न ली जाती थी। गाघीजी का कहना था 
कि “मेरी समभ में विद्यार्थी की सच्ची पाठ्य पुस्तक शिक्षक ही 
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होता है वालक आँख से जितना ग्रहएा करता है उसकी अपेक्षा कान 
से सुना हुआ थोड़े परिश्रम से बहुत ज्यादा मात्रा में ग्रहण कर सकता 
है । मुझे याद नहीं कि वालकों को मैने एक किताव भी पूरी पढ़वाई 
हो । किन्तु अनेक पुस्तकों से जो कुछ भी मैं हजम कर लेता था वह 
उन्हें अपनी भाषा में सुना देता था और मै समभता हूँ कि यह उन्हें 
आज भी याद होगा ।”१३ शिक्षा की प्रक्रिया आनन्द दायक होनी 
चाहिए । अतएव उसमें शारीरिक दंड का कोई स्थान नहीं है । 


टालस्टाय श्राश्रम में गांधीजी ने हृदय की शिक्षा अथवा चरित्र 
के विकास को सर्वप्रथम स्थान दिया । उनका कहना था कि “चरित्र- 
निर्माण को मैं शिक्षा की सच्ची वुनियाद मानता हूँ । यदि यह 
बुनियाद हृढ़ता से पड़ गई तो वालक सब वातें स्वयम्‌ अथवा दूसरों 
की सहायता से सीख लेंगे । इसके लिए वे आत्म-न्ञान प्राप्त करना 
आवश्यक मानते थे । विना उस ज्ञान के वे अन्य ज्ञान व्यर्थ समभते 
थे जो हानिकारक भी सिद्ध हो सकता है। आ्रात्मिक-शिक्षा, शिक्षक 
के आचरण से ही मिल सकती है अतएव शिक्षक का इसमें बड़ा 
उत्तरदायित्व है । इस आत्म शिक्षण को गाँधीजी शिक्षा का एक 
स्वतंत्र अंग मानते थे। धर्म के मूल तत्वों तथा धर्म ग्रन्थों की जान- 
कारी को वे बौद्धिक विकास का अग मानते थे। उनसे प्राप्त नेति- 
कता चरित्र-विकास में सहायक होती है। अतएव वे नीति शिक्षा पर 
बल देते थे । 

सन्‌ १६१४ में भारत लौटने के वाद गांधीजी ने अहमदाबाद 
के निकंट पहिले कोचरव में आश्रम स्थापित किया और फिर उसे 
सावरमती उठा लाये । इस आश्रम में गांधीजी के प्रयोग वाल-शिक्षा 
सम्बन्धी न होकर प्रायः समाज शिक्षा सम्बन्धी थे । यहाँ ऐसी शिक्षा 
की व्यवस्था की गईं जो देश-सेवा और राष्ट्र-कल्याण के लिए लाभ- 
प्रद हो । आश्रम के प्रत्येक व्यक्ति को एकादश वृत लेना पड़ता था 
श्रौर आराधना, स्वच्छता, सूत कातना, खेतीवाड़ी, डेरी, चर्म-कर्म 
तथा राष्ट्रीय शिक्षा के कार्य करने पड़ते थे । जाति-पांति और भेदों 
को भुलाकर हरिजनों के साथ समता का व्यवहार करना होता था । 
सबको एक परिवार के सदस्यों की भाँति रहकर घनिष्ठ आपसी 
सम्बन्ध रखने पड़ते थे । 


१३. आत्मकथा, पृष्ठ ३८5८-८९ 
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इस दिशा में सन्‌ १६१७ में चम्पारन में नील के मजदूरों के 
कष्ट निवारणार्थ दूसरा प्रयोग आरम्भ हुआ। आधिक सकट के 
काररा उन्हें अपने बच्चो को पढाना असम्भव था। गाँधीजी ने छः 
गाँवो में प्राथमिक शाला सोली और प्रत्येक में एक-एक स्त्री-पुरुष 
शिक्षक रखे जो पढे-लिखे तो अधिक न थे पर उनमे चारिश्य बल 
अवश्य था। अक्षर ज्ञान की अपेक्षा बालको में स्वच्छता तया अन्य 
अच्छी आदतें डालना अधिक महत्व का था । गंदे गाँवों की गलियों 
का कुडा-करकट, कुओं की कीचड-बदथू और आँगनो की गन्दगी दूर 
करने में इन्हे प्रशिक्षण दिया जाने लगा | इससे वयस्कों का ध्यान 
भी स्वच्छता की ओर गया । यह शालायें स्वतंत्र भारत के सामु- 
दायिक विकास योजना तथा विस्तार सेवा कार्यक्रम का प्रारम्भिक 
प्रयोग थी । 

शिक्षा विचारों का विकास 


महात्मा गाँधी का शिक्षा-दर्शन चालीस वर्ष के इन व्यक्तिगत 
8 और प्रयोगों के श्राघार पर बना है। इनकी पृष्ठभूमि थी 
तथा दक्षिण अफ्रीका के स्वदेशवासियो का राजनीतिक, 
सामाजिक एवं आधिक जीवन | गाँधीजी के इन अनुभवों ओर 
प्रयोगों में यथार्थंता, यूक्ष्म विवरण, तथा दृरदरशिता का गुण रहा है। 
उन्होने एक वैज्ञानिक की भाँति निष्फर्पों को खुले दिमाग से स्वीकार 
और श्रस्वीकार किया है । उन्होने इनके सत्य की खोज की है, गहरा 
अन्तंदर्शन किया है और सच्चे मनोवेज्ञानिक की भाँति वाल प्रकृति 
की कसौटी पर कसा है। जो उन्हे तर्क और हृदय से ठीक जान पडे 
उन पर पुनः प्रयोग किया है और फिर जिन निष्कर्षों की सत्यता 
शाश्वत जान पडी है उन्ही को अपनाया है । यद्यपि गाँधीजी आदर्श- 
बादी थे किस्तु बड़े क्रियात्मक भी | अतएवं अपने सद्धान्तों को कर्म 
की शिला पर ठोक पीटकर सवारते थे। इससे उनके विचार आत्म- 
निष्ठ न होकर अस्तुनिप्ठ होते थे, परिकल्पित न होकर भ्रयोगात्मक 
होते थे । बे प्रयोगों द्वारा व्यवह्वत और क्रियान्विति द्वारा परीक्षित 
होते थे । छोटे स्तर पर किग्रे गए यह प्रयोग आधुनिक शिक्षा शास्त्रियों 
का भार्य दर्शन करेंगे कि शिक्षा जगत में उपयोगी शोध कंसे की जा 
सकती है । 
गाँधीजी के शिक्षा विचारों का सूत्रपात तत्कालीन शिक्षा के 
दोषों से हुआ । उस समय की शिक्षा बालक के प्राकृतिक एवं सामा- 
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जिक परिवेश की अवहेलना करके निरी साहित्यिक (लिटरेरी) होती 
थी जिसमें हृदय के संस्कार (कल्चर) की कीई ग्रुजाइश नहीं थी । 
यह भारतीय प्रतिभा के प्रतिकूल बड़ी अपव्ययी तथा निष्प्रभावी थी 
ओर सावंजनिक शिक्षा देने में सर्वथा असमर्थ थी। इस दोपपूर्ण 
शिक्षा प्रणाली को हटाना तो सरल था किन्तु इसके स्थान पर उचित 
प्रणाली निर्धारित करना कठिन कार्य था । 

उपयुक्त शिक्षा प्रणाली के निर्माण के लिए गाँधीजी स्वयम्‌ 
शिक्षक बने और शिक्षा प्रयोगों का श्रीगरोश अपने घर से किया । 
अपने वच्चों, अशिक्षित पत्नी तथा नौकरों को पढ़ाना शुरू किया । 
इनसे प्राप्त निष्कर्षो की पुष्टि करने के लिए उन्होंने इन्हें बड़े पैमाने 
पर फीनिक्स तथा टालस्टाय-फार्म पर चलाया । दूसरे चरण में यह 
प्रयोग सावरमती आश्रम और चंप्रारन में किए गए जिनमें वयस्क 
शिक्षा पर भी वल था। तीसरे चरण में गाँधीजी ने सन्‌ १६३६ में 
अपने शिक्षा सिद्धान्तों का शिक्षा शास्त्रियों के सम्मुख रखा और 
नई तालीम, अथवा वर्धा योजना को जन्म दिया । 

अपने शिक्षा-दर्शन के विकास में गाँधीजी को त्तीन व्यक्तियों 
के विचारों ने बहुत प्रभावित किया । एक थे रायचंद भाई जो दक्षिण 
अफ्रीका में एक व्यापारी थे किन्तु थे वड़े शतावधानी, गम्भीर शास्त्रज्ञ, 
उच्च चरित्रवान तथा उत्कृष्ट आत्मदर्शी । अपने आध्यात्मिक संकद 
में गाँधीजी उनका आश्रय लिया करते थे । दूसरे थे टाल्स्टाय जिनकी 
पुस्तक “दु किगडम श्रॉफ ग्राड इज़ विदिन यू” (वकुण्ठ तेरे हृदय में 
है) के प्रेम संदेश ने “वसुधेव कुटुम्बकम्‌” की भावना जागृत की, और 
यह विचार दिया कि बिना हाथ-पैर चलाये शिक्षा मस्तिष्क का क्षय 
कर देती है। तीसरे व्यक्ति थे रस्किन जिनकी पुस्तक “अनट्ू दिस 
लास्ट! ने गाँधीजी के मन में सुप्त विचारों को स्पष्ट प्रतिविम्बित 
किया और उनके जीवन में तत्काल महत्व का रचनात्मक परिवर्तन 
किया । उससे उन्हें सर्वोदय के तीन सिद्धान्त मिले । पहिला सबके 
भले में अ्रपना भला समाया हुआ है, दूसरा सवके काम का मूल्य 
एकसा होना चाहिए और तीसरे सादा, मेहनत-मशवकतवाला किसान 
का जीवन ही सच्चा जीवन है । इन महाब्‌ व्यक्तियों के विचारों में 
अपनी घारणाशों की पुष्टि पाकर गाँधीजी ने अपने शिक्षा-दर्शन को 
परिपक्व किया और इसे एक संगठित रूप में प्रस्तुत करने का साहस 


किया । 
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गाँधीजी ने अपने शिक्षा-दर्शन को तत्कालोन भारतीय सम- 
स्थाग्रों के परिप्रेक्ष्य में जमाया । अ्रग्रोजी शिक्षा प्रायः वौद्धिक थी 
जिसने शिक्षित एवं श्रमिक के बीच भारी खाई पैदा कर दी । उच्च 
शिक्षा प्राप्त कर लेने पर भी जीविकोपार्जन दुर्लभ था। बुद्धिबीवी 
गरीब श्रमजीवियो का लाभ उठाकर शोषण कर श्रपने वैयक्तिक 
उन्‍्नयन में लगे हुए थे। विदेश में निमित सामग्री से देश इतना 
श्राकान्त था कि गाँवों में भो बेकारी और गरीबी बढ़ी हुई थी और 
ग्रामीण जीवन पुरा भ्रस्त-व्यस्त हो गया था। अतएवं गाँवों के 
श्राथिक जीवन को सुधारने का एक ही तरीका गाँधीजी की समझ मे 
भ्राया कि शिक्षा का उससे निकट सम्बन्ध स्थापित किया जावे । 
उन्होंने किसी लधु ग्रामीण उत्पादन को श्राथिक जीवन का श्राघार 
बनाने की सोची । इससे व्यक्ति की शक्तियों को विकास करने का 
भ्रवसर मिलेगा भ्रौर प्राष्य सामग्री के उपयोग को स्वत्त्रता प्राप्त 
होगी । ऐसी शिक्षा छोटे से छोटे व्यक्ति के स्वातंत्य प्रेम भौर श्रहिसा- 
त्मक भावना से सम्बद्ध होगी। श्रतएवं उन्होंने शिक्षा को किसी 
मूलोद्योग पर झराधारित करने का निश्चय किया। इस मुल्ोद्योग से 
न केवल हाथ का प्रशिक्षण होगा वरन्‌ मानस शोर हृदय का भी 
प्रशिक्षण होता चलेगा । यह केवल श्रम के सम्मान को प्रतिष्ठित न 
करेगा वरन्‌ ईमानदारी से जीवकोपार्जन करने का साघन भी जुटा- 
मेगा । भ्र्थामाव से शिक्षा को सार्वजनिक बनाने में जो कठिनाई थी 
उसका भी क्रिसी सीमा तक इससे मिराकरण हो सकेगा । 


बुनियादी शिक्षा योजना 


इस प्रकार अपने चालीस वर्ष के शिक्षा अ्नुभवो तथा प्रयोगा- 
त्मक निष्कर्पों को गाँधीजी ने देश-काल को प्रृप्ठभूमि में रखकर 
पभ्रवटूवर १६३७ मे वर्घा सम्मेलन मे शिक्षाविदों के सम्मुख रखा जो 
बाद में वर्धा योजना के नाम से प्रसिद्ध हुई। इसे प्राय बुनियादी 
विक्षा अथवा वेसिक शिक्षा भी कहते हैं, वयोकि इस योजना में 
श्राधारभूत, बुनियादी एवं न्यूनतम किन्तु भनिवाय शिक्षा की व्यवस्था 
की गई है, भर इस शिक्षा का आधार एक वेसिक क्राफ्ट, एक मूलो- 
चोग रबसा गया है । इस शिक्षा का उद्द श्य हाथ और ज्ञानेन्द्रियो की 
शिक्षा से प्रास्म्म कर मस्तिप्क तथा हृदय का उन्नयन करमा तथा 
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छात्र को शाला से समाज तथा ईश्वर की ओर अग्रसर करना है। 
वेसिक शिक्षा योजना के पाँच मूल सिद्धान्त हैं : 


(१) 


(२) 


(३) 


सात से चौदह वर्ष तक के वालक श्रौर बालिकाओं को निशुल्क 

'अनिवाये शिक्षा दी जावे । निशुल्क होने से सभी प्रमीर- 
गरीब समान रूप से शिक्षा प्राप्त कर सकते हैं श्नौर अनिवार्य 
वनाकर सावंभौमिक रूप से न्यूनतम आधारभूत (फण्डामेण्टल) 
शिक्षा सभी को देने की व्यवस्था की गई है । 


शिक्षा किसी हस्तकौशल या उत्पादन कार्य के माध्यम से दी 
जावे जो पाठशाला में दी जाने वाली सम्पूर्ण शिक्षा का केन्द्र 
विन्दु माना जायगा । हस्तकौशल से तात्पर्य हाथ से किये जाने 
वाले ऐसे कौशल पूर्ण कार्य से है जो लाभप्रद भौर सुन्दर हो । 
वह वोद्धिक शिक्षा का एक साधन मात्र न होगा वल्कि वह 
तो सावन और साध्य दोनों ही होगा । हस्तकौशल को शिक्षा 
का माध्यम वनाने के फलस्वरूप शैक्षिक दृष्टि से ज्ञान अधिक 
ठोस एवं यथार्थ होगा तथा जीवन से सम्बद्ध होकर शिक्षरा के 
समन्वय सिद्धान्त को अधिक व्यावहारिक वनायेगा। मनो- 
वैज्ञानिक दृष्टि से यह छात्रों की विशुद्ध वौद्धिक एवं सैद्धान्तिक 
शिक्षण की निरंकुशता से सुरक्षा करेगा जिसके प्रतिकूल उनका 
क्रियाशील स्वभाव सदा स्वस्थ विरोध व्यक्त किया करता 
है। सामाजिक हृष्टि से हस्त कौशल का माध्यम श्रम एवं 
वुद्धिजीवियों के वीच के वर्तमान पूर्वाग्रहों को खाई को पाट 
देगा जो दोनों के ही लिये सर्वथा हानिप्नद हैं। यदि यह 
समभदारी और निपुणता से किया गया तो आर्थिक पाएवं में 
इससे कामगारों की उत्पादन-क्षमता बढ़ेगी और वे अपने 
अवकाश का समुचित उपयोग कर सकेंगे । 


तीसरा सिद्धान्त स्वालम्बन का है। उसके अ्रनुसार शिक्षा 
अपने को चलाने का वहुत कुछ खर्च हस्तकौशल द्वारा वनाये 
सामान को बेचकर स्वयं ही निकाल ले । छात्रों द्वारा वने सामान 
से कम से कम शिक्षक का वेतन निकल आयेगा । इस श्राथिक 
पक्ष के आा जाने से वालकों का काम खेल-तमाशा न होकर 
वास्तविक उत्पादन कार्य होगा और सीखने-सिखाने के कार्य 
को श्रांकने का एक बाहरी मापदण्ड भी रहेगा । यह' सिद्धान्त 


महात्मा गांधी और शिक्षा ॥ ६७ 


(४) 


शिक्षा को वास्तविक जीवन से सम्बद्ध करता है। समाज के 
कार्यों में योगदान शोर क्रय-विक्रम तथा उत्पादन-खपत की 
प्रक्रियाओं का यह ज्ञान कराता है। इसका दूसरा मन्तव्य 
जीवकोपार्जन की समस्या को हल करना है। बेरोजगारी के 
चबकर में झाने की श्रपेक्षा छात्र शाला के सीखे उद्योग-घघे 
से अपनो राटी कमा सकते हैं । 


इस सिद्धान्त को गाँधीजी ने थुनियादी शिक्षा की 
कसौटी-एसिडटेस्ट--कहा था) किन्तु वे ह॒ठपूर्वक इसे बाध्य 
करने के पक्ष में न थे । उन्होने कहा है, “शिक्षा को सफलता 
की जाच स्वावलम्बन से न होगी वरन्‌ इस बात से होगी कि 
वैज्ञानिक विधि से हस्तकौशल सीखने में छात्र की सम्पूर्ण 
योग्यतायें विकसित हुई हैं अथवा नही ॥”१४ 


शिक्षा मातृभाषा द्वारा दी जाय । इस सिद्धान्त को श्रपनाकर 
शिक्षण के स्वाभाविक मार्ग को स्वीकार किया गया है, प्रौर 
विदेशी भाषा के माध्यम से जो शक्ति क्षय, श्रपव्यय झौर 
हानियाँ होती हैं उन्हे दूर किया गया है। इस सम्बन्ध में 
महात्मा गाँधो के विचारों को डा० जाकिर हुसैन ने अपनी 
रिपोर्ट में इस प्रकार व्यक्त किया है “सव तरह को बुनियाद 
मातृभाषा की माकूल शिक्षा है। जब तक झादमी पुरश्रसर 
ढग से बातचीत करना झौर सहो-सही और साफ-साफ 
लिखना-पढना नही जानता, उसमे झूपालों की सेहत और 
सफाई नही झ्ाती । इसके लिए भाषा वह जरिया है जिसके 
जरिये बच्चों को भ्रपने देश के विचारो, भावनाप्रो और 
हौसलों की बहुत वडी विरासत हासिल होतो है । दूसरे, भाषा 

वह कुदरती जरिया है जिसके द्वारा बच्चा सुन्दर चीजों को 
सराहने के भावों को जाहिर करत्ता है और भाषा तथा उस्रका 
अदब साहित्य-प्रानन्द और सराहना का साधन बन जाता 


है।"१४ 





१४. विसिक नेशनल एजुकेशन! नवजीवन प्रकाशन, भ्रहुमदाबाद, 
१६५५, प्रृष्ठ ५२, 
१५. चेसिक नेशनल एजुकेशन, पृष्ठ ६६. 


गराधी शताब्दी स्मारक प्र थ 


है. ०६ 


(५) वेसिक शिक्षा योजना का आदश ऐसे नागरिक निर्मारा करना 
है जो देश में उत्पादन कार्य करने वाले हों, प्रत्येक लाभदायक 
कार्य को आदर दें, इज्जत के काबिल समझें, और स्वयम्‌ 
श्रपने पेरों पर खड़े हो सकें | शिक्षा भावी नागरिकों में वैय- 
क्तिक महत्ता, गरिमा एवं दक्षता की भावना जागृत करे 
जिससे उनमें अ्रपमे को स्वतः सुधारने की इच्छा उत्पन्न हो 
झ्ौर मिलजुलकर काम करके समाज सेवा करना आवे। वे 
अ्रपनी समस्यात्रों को समझ सकें, अपने श्रधिकारों और 
कत्त व्यों को भली भांति जान लें | वे अपने शिक्षाकाल में 
ऐसा सहकारितापूर्ण जीवन-यापन करें जिसके समस्त कार्यो 
में समाज सेवा भावना सर्वोपरि हो जिससे वे ऐसा अनुभव 
कर सके कि राष्ट्रीय शिक्षा के पुनंनिर्माण में वह सीधे व्यक्ति- 
गत रूप से भाग ले रहे हैं । 
इन सिद्धान्तों के श्रनुकुल शिक्षा-संगठन और पाठ्यक्रम तैयार 

करने के लिए डा. जाकिर हुसेन की श्रध्यक्षता में एक समिति नियुक्त 
हुई, जिसकी रिपोर्ट बेसिक नेशनल एजूकेशन के नाम से प्रकाशित 
हुई । सन्‌ १६३८ में जव प्रान्तों में काँग्रसी सरकारें वनी तो इस 
योजना का राष्ट्रीय स्तर पर प्रयोग किया गया । अ्रनुभव के श्राधार 
पर योजना में कुछ संशोधन किए गए विशेषकर समवाय और 
स्वावलंवन के सिद्धान्तों में । श्रध्यापन में उत्तम समवाय स्थापित करने 
की कठिनाइयों को देखते हुए दो और समवाय केन्द्र स्वीकार किए 
गए-एक प्रकृति, और दूसरा समाज । शैक्षिक सामग्री श्रव प्रकृति, 
उद्योग और समाज में से किसी एक केन्द्र से समवायित की जा सकती 
थी । स्वावलंवन सिद्धान्त में शिक्षक वेतन के माप दण्ड को घटाकर 
प्रयुक्त सामग्री की लागत मात्र प्राप्त कर लेवा मान लिया गया । 


किन्तु गांधों जी वरावर अपनी शिक्षा योजना पर चिन्तन 
करते रहे । भारत छोड़ो' आन्दोलन के बाद जब वे जेल से निकले 
तो उन्होंने नई तालीम पर परिवद्धित विचार व्यक्त किए जिनके 
आधार पर सन्‌ १६४४ में सेवा ग्राम के शिक्षा सम्मेलन ह्वारा समग्र 
शिक्षा की योजना प्रस्तुत की गई । नई तालीम से उनका अभिप्राय 
था जीवन की शिक्षा से 'जिसका क्षेत्र गर्भ में आने के क्षरा से कन्न में 
जाने तक का है। थिक्षा जीवन के समग्र क्षेत्र का स्पर्श करती है । 


- महात्मा गांधी और शिक्षा हर 


जीवन की कोई छोटी से छोटी वात भी ऐसी नहीं है जिसका शिक्षा 
से सवध न हो। स्वच्छता तथा स्वास्थ्य, नागरिकता, कार्य और 
प्राराधना, खेल भोर मनोरजन, यह सव पाठ्यक्रम से विलय विपय 
नही हैं, वरन्‌ समरस एवं सन्तुलित जीवन विकास की पब्रत्तसनघित 
प्रक्रियायें हैं। शिक्षा की ऐसी कत्पना जीवन के साथ व्यापक हो 
जाती है ।” ऐसी शिक्षा से गाधीजी का श्र तिम लक्ष्य एक सतुलित 
सतुप्ट समाज की स्थपना थी जिसमें साधारण व्यक्ति श्रपनी प्रन्त- 
निहित शक्तियों को विकसित कर शन्तिमय, सतुप्ट एवं प्रसन्न 
जीवन व्यतीत करे । भारतीय जनता के उद्धार का साधन ऐसी 
शिक्षा ही वन सकती थो ) 
नई तालीम को चार प्रवस्थायें की गई' । पहिली अ्रवस्था में 
सम्पूर्ण समुदाय को शिक्षा का कार्यक्रम था, जिससे उसका प्रत्येक 
सदस्य प्रसन्न, स्वस्थ, स्वच्छ एवं प्रात्मनिर्भर जीवन व्यतीत कर 
सके। दूसरो भ्रवस्था मे सात वर्ष से कम श्रायु वाले शिशुग्रों की 
पूर्व बेसिक (प्री--बेसिक) शिक्षा ग्राती है, जिसमे शिक्षक तथा प्रवि- 
भावक श्रौर घर तथा समाज को शिशुझ्नों की शक्तियों को विकसित 
कराने में हाथ वटाना पडेथा | तोसरी अवस्था वेसिक शिक्षा की 
सात से पन्द्रह वर्ष श्रायु पर्यन्त कार्यक्रम की है, जो वर्धा योजना के 
अर्न्तगत भ्रा गई है । चोथी अ्रवस्था उत्तर-बेसिक (पोस्ट-बेसिक) की 
है जो वेसिक शिक्षा पूर्णा होने पर ध्रारम्भ होगी भ्ौर जिसमें किशोरों 
की पंद्रह से भ्रठारह वर्ष तक की ऐसी शिक्षा व्यवस्था की जावेगी 
कि वे वयस्क जीवन के कौटुम्बिक भार को वहन करने योग्य बन 
सके । इसमें 'शाला प्राम' से रहकर विभिन्‍न प्रकार की उत्तादन 
क्रियाओं को सीखने का श्रवचसर मिलेगा जिनसे व्यवस्थित ज्ञान को 
प्राप्ति तो होगी ही, समाज का संपालन भो होगा । जिनकी योग्यता 
एवं रुचि प्रखर हुई वे विश्वविद्यालयों मे उच्च व्यावसायिक प्रशि- 
क्षण भी धाप्त कर सकेंगे । 
चैसिक शिक्षा में गत्यात्मकता है जिसका परम्परावादी शिक्षा 
में सर्वया भरभाव है । इसकी ल्धु उद्योगों द्वारा उत्पादन की विकेन्द्रित 
विधी समाजवादी भ्रयंव्यस्था के मूल में है । म्रत्येक स्थान के उपयुक्त 
उद्योग चयन करने में सावधानी परम ग्रावश्यक है । जो उद्योग 
ग्रामीण क्षेत्रों के लिए उपयुक्त होंगे, वे नागरिक क्षत्री के लिये 
नही | क्रावश्यकतानुसार शहरी क्षत्रो में तकनोकी ज्ञान से सबद्ध 


छ० गाधी शताब्दी स्मारक भ्र'य 


उद्योग चलाने पर ध्यान देना चाहिए था । किन्तु ग्रामीण उद्योगों पर 
ही वल होने के कारण लोगों ने शिक्षा-योजना को प्रामीण क्षेत्रों 
के उपयुक्त ठहराया । स्वावल्वंवन सिद्धान्त पर अधिक जोर न देने 
के कारण वेसिक पाठशालाओों का व्यय परम्परागत शालाओों की 
अपेज्ञा कहीं अधिक हो गया । ईन कारणों से नइ तालीम और 
पुरानी शिक्षा में भेद बढ़ता गया श्रौर वेसिक शिक्षा वांछित प्रमति 
ने कर सकी । 


स्वतंत्रता प्राप्त होने पर भारत सरकार ने वेसिक शिक्षा- 
प्रणाली को स्वीकार कर समस्त देश में चलाया किन्तु अधिकारियों 
और कर्मचारियों की वेशिक शिक्षा में संदिग्ध आ्रास्था तथा उदा- 
सीनता, उपयुक्त प्रशिक्षित शिक्षकों की कमी, और कुछ कथित विशे- 
पन्नों का भहात्मा जी के नैकटय की दुह्ाई देकर इसकी ऊटठपटाँग 
व्याख्या करना इसकी मंद प्रगति के कारण बताये जाते हैं। “थोड़ी 
'कही कबीर, बहुत कहो संतन” की लोकोक्ति वेसिक शिक्षा के संगंध 
में दरितार्थ होती है । इसकी ऐसी दशा देखकर उसके एक पवर्तक ने 
कहा, “बुनियादी तालीम जेसी कुछ वह आज चल रही है, एक 
धोखा मात्र है ।” केन्द्रीय शिक्षा मंत्री ने धीमी श्रावाज में उसकी 
अ्रसफलता की ओर संकेत किया । शासन के अन्य अधिकारी प्रव- 
क्ताश्नीं ने उस पर पुनविचार करने की आवश्यकता निरूपित की । 
सब मिलाकर ग्राज वेसिक शिक्षा एक ग्रुड़ भरा हंसिया बन गई है 
जो न निगला जा सकता है, न उगला जा सकता है | यदि महात्मा 
गाँधी आज जीवित होते तो वे अवश्य इस संबंध में कोई क्रान्तिकारी 
घोपणा करते जैसी उन्होंने स्वातंत्र्योत्तर कांग्रेस संस्था के संबंध में 
की थी । 


गांधीजी के शिक्षा संबंधी अन्य विचार 


स्वस्थ शैक्षिक सिद्धान्तों पर भारतीय-जनमानस के उपयुक्त 
शिक्षा योजना प्रस्तुत करने के श्रतिरिक्त गांधीज, शिक्षा की प्रायः 
सभी महत्वपूर्ण समस्याश्रों पर अपने विचार समय-समय पर व्यक्त 
करते रहे हैं। उनमें से कुछ प्रमुख विचारों की चर्चा करना यहां हमारा 
अ्भीष्ट होगा । 


महात्मा गांधी और शिक्षा ७१ 


शिक्षा फा माध्यम झोर श्रग्रेजी : पहिली समस्या जिस पर 
ग्राज बडा विवाद फंला है अ्रग्र जी पढने को है । इस पर गाघीजी ने 
बड़े स्पष्ट शब्दों मे कहा था, “म्रग्रे जो भाषा को उसके अ्रपने स्थान 
में रखना मुझे प्रिय है, किन्तु यदि वह ऐसा स्थान हडप लेती है जो 
उसका नहीं है, तो में उसका कट्टर विरोधी हैं! मैं उसे दूसरी 
वेकल्पिक भाषा का स्थान दे सकता हूँ, वह भो स्कूल की पढाई 
में नही विश्वविद्यालय के पाठ्यक्रम में । यह हमारी मानसिक दासता 
है कि हम समभते हैं कि श्रग्रेजो बिना हमारा काम नही चल 
सकता ।” १६ “अग्रेजी अन्तरराष्ट्रीय व्यापार को भाषा है, कुट- 
नीति की भाषा है, उसमे श्रनेक वढिया साहित्यरत्न भरे है, और 
उसके द्वारा हमे पाश्चात्य विचार श्रौर सस्कृति का परिचय होता 
है । इसलिए हममे से कुछ लोगों के लिए श्रग्रेजी जानना जरूरी है । 
बे राष्ट्रीय व्यापार भ्रोर भ्रन्तरराष्ट्रीय कुटनोति के विभाग चला 
सकते हैं श्रोर राप्ट्र को पश्चिम का उत्तम साहित्य, विचार प्रौर 
विज्ञान दे सक्रते हैं यह श्र ग्नेजी का उचित उपयोग होगा |” १९ 
इसका कारण बताते हुए उन्होने कहा “भारत को प्रपनी जलवायु, 
अपने ही प्राकृतिक सौन्दर्य भोर भ्रपने ही साहित्य में फलना-फूलता 
होगा फिर चाहे वह इ गर्ण्ड के मुकाबले में कितना भो घटिया 
क्यो ते हो ।”/ १९ 


गाधोजी मातृभाषा को शिक्षा-माध्यम बनाने पर बडा जोर 
देते ये, भौर प्र॑ग्रे जी माध्यम से होने वाले भ्रापराधिक श्रपव्यय का 
समाप्त करने के लिए झ्विलम्ब माध्यम परिवर्तेन कराना चाहते 
थे; चाहे उससे उच्च शिक्षा में किचित काल तक अस्तव्यस्ता ही 
बयों न हो जाये । उनका विश्वास था कि ऐसा करने से पाठयपुस्तकों 
का अभाव तुरन्त दूर होगा जिसकी दुह्मइ देकर लोग माध्यम नहीं 
बदलने देते । 
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छ्र्‌ गाघो शताब्दी स्मारक ग्र थ 


राष्ट्र-भाषा : राष्ट्र भापा के निर्णयार्थ गाँधीजी ने पाँच निक५ 
बनाए थे और उन पर हिन्दी को पूरा उतरता पाया । जो लोग हिन्दी 
के राष्ट्र भाषा होने से अन्य प्रान्तोय भाषाओं को धक्का लगने को वात 
करते थे उनका भय वे अज्ञानता से उत्पन्न मानते थे । वे राष्ट्र भाषा 
हिन्दी के भवन की आधार शिला प्रान्तोय भाषाएं बताते थे ओर एक 
भाषा को दूसरे की पूरक कहते थे । लिपि के संबंध में उनका कहना 
था कि--“यदि मेरी चने तो मैं देवनागरी और उर्दा लिपि का 
सीखना अनिवार्य कर द' ।?१९ रोमन लिपि उन्हें अस्वीकार थी । 


उनका मत था कि प्रत्येक सुसंस्कृत भारतीय को अपनी 
प्रादेशिक भाषा के अतिरिक्त यदि वह हिन्दू है तो संस्क्रः जानना 
चाहिए, यदि मुसलमान है तो अरबी, यदि पारसी है तो फारसी 
और इन सबको हिन्दी जानना चाहिए। उनका अनुभव था कि एक 
भाषा को अच्छी तरह सीख लेने पर अन्य भाषाय सोखना सरल 
होता है | श्र ग्रेजी माध्यम का वोक हट जाने से कई भाषायें सीखना 
कठिन न होगा । अतएव वे उच्च शिक्षा में प्रादेशिक भाषा के अ्रति- 
रिक्त हिन्दी, संस्कृत, फारसी, अरबी और श्र ग्रे जो पढ़ाने की व्यवस्था 
चाहते थे ।१९ 


धर्म-शिक्षा : गाँधी जी का कहना था कि “मेरे लिए धर्म का 
अर्थ सत्य और अहिसा है या यों कहिए केवल सत्य है क्योंकि अहिसा 
सत्य की खोज का आवश्यक एवं अनिवार्य साधन होने के कारण सत्य 
में समाई हुई है ।7** घर्म शिक्षा के पाठयक्रम में अपने धर्म को छोड़ 
कर अन्य सभी धर्मों के सिद्धांत होना चाहिए जिन्हें विद्यार्थी श्रद्धा 
भावना और उदार सहिष्णुता से समझे और सराहे । उन्हें किसी 
विरोधी अलोचक के भाषान्तर से न पढ़ा जाय वरव्‌ किसी भक्त की 
रचना के अ्रध्यवन द्वारा समझा जावे । गांधी जी नीति को धर्म की 
सार वस्तु मानते थे और उसी की शिक्षा पर वल देते थे । सव धर्मों 
के इन समान तत्वों की शिक्षा वे शिक्षक के देनिक जीवन' एवं आच- 
रण से प्राप्त करना चाहते थे । भारतवर्ष में अनेक धर्म और अनेक 
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महात्मा यांधी भौर शिक्षा ७३ 


सम्प्रदाय होने के कारण एकता के बजाए ऋगडा खडा होने का डर 
था। झतएव उन्होने श्रपनो वर्धा शिक्षा योजना में धर्म शिक्षा को 
कोई व्यवस्था नहीं रखो थी, “कोन कहता है कि इस शिक्षा मे 
वामिक शिक्षा का श्रभाव है। मैंने इस योजना के द्वारा स्वावलम्बन 
के महान धर्म को पढाने का प्रबंंघ किया है ।” 


स्त्री शिक्षा: स्त्रियो के लिए महात्मा गाँधी के मन में वडा आदर 
था झौर वे उनकी शिक्षा के हामी थे । उनका मत था कि स्त्रियों का 
प्रमुत्त कार्य क्षेत्र धर का जीवन होता है श्रतएवं उन्हें एक सकल 
गृहिएी ओर सतति के पोषण एव प्रशिक्षण को पूरी शिक्षा दी जानी 
चाहिए । 

आरम्भ में उनके भ्रोर बालकों के विपय उभयनिष्ठ हो सकते 

हैं किन्तु, श्रागे चलकर स्थ्रियो के उपयुक्त विशिष्ठ शिक्षा को व्यवस्था 
होनी चाहिए। सह-शिक्षा के प्रश्व पर वे उदार हृष्टि रखते थे और 
श्राठ वर्ष तक उसे उचित मानते थे, उसके उपरात यदि बालक श्रौर 
बालिकाए' चाहे तो सोलह वर्ष तक साथ-साथ पढ़ सकते हैं । वे इस- 
की कठिनाइयों से भ्वगत थे इसोलिए चाहते थे कि बालिकाओं 
को भ्रात्म-सुरक्षा का प्रशिक्षण अनिवाय्य रूप से दिया जाय जिससे वे 
दुप्टो की छेड़-छाड से प्रपनी रक्षा कर सकें तथा दहेज के भूले नव- 
युववर्नें को श्रच्छा सबक सिखा सक॑ | छोटे बच्चो को पढाने के लिए 
थे पुरुषों की अ्रपेक्षा माताग्नो को श्रधिक उपयुक्त सममते थे । 


सेफ्स-शिक्षा: सेक्स शिक्षा पर गाँधीजी के विचार आ्राधुनिक- 
'म थे । वे किशोरों को प्रजनन भ गो तक का ज्ञान कराने के पक्ष में 
ये किन्तु वे इंस शिक्षा का उद्देश्य सेक्स भावना का शोधन, उसका 
धृर्णो नियत्रणा तथा उस पर बिजय प्राप्त करना मानते थे । इस विषय 
के प्रंध्यापन के लिए वे ऐसे ही शिक्षक्रों को उपयुक्त सममते थे 
जिन्हँनि प्रात्म संगम भौर अपने भावावेगो पर पूर्ण नियंत्रण प्राप्त 
कर लिया हो । 
शारोरिफ शिक्षा वह शरीर को स्वस्थ रखना परम आवश्यक 
समभते थे और उनका यह विश्वास था कि उद्योग करने में बालकों 
को पर्याप्त शारीरिक परिश्रम करने का भ्रवसर मिलेगा | वे श्रर्थ- 
साध्य खेलो के पक्ष मे न थे वरच्‌ भारतीय खेलो को जो विना सर्च के 
खेले जा सकते हैं उचित समभते थे ।*वे स्त्रियों के लिए टहुलने जाना 


छ््ड गाँधी शताब्दी स्मारक ग्रय 


34630 के प्रयोग की अपेक्षा पैदल चलना लाभप्रद मानते थे-। 
इसमें वे सरलता और आत्मनिर्भरता पर विशेष वल देते थे । 


वयस्क शिक्षा: वयस्कों की निरक्षरता दूर करने पर गांधी जी 
इतना बल नहीं देते थे जितना उनकी भ्रज्ञानता दूर करने पर। 
अतएव ग्रामीणों के मस्तिष्क को शिक्षित करने के लिए वे ऐसी शिक्षा 
की व्यवस्था चाहते थे जो उनके सामाजिक, श्राथिक, राजनैतिक तथा 
स्वास्थ्य संबंधी जीवन से सम्बद्ध हो । वह उन्हें वुरे आचार-व्यवहार 
जेसे वालविवाह, मद्यपान, छुम्राछृत, अ्रंधविश्वास श्रादि को त्यागने 
की प्र रणा दे । वह उनके दैनिक कार्य-कलापों को श्राधार मानकर दी 
जावे, जिससे उनके मत में और अभ्रधिक ज्ञान प्राप्ति की जिन्नात्ता बढ़े 
और साक्षरता को स्थायी वना सके । उनकी दो प्रमुख समस्‍यायें 
भोजन और कपड़े की होती हैं। उनके हल के लिए यांघी जी वेसिक 
शिक्षा की भांति किसी जीवन सबंधी उद्योग द्वारा उन्हें शिक्षा देने 
के पक्ष में थे। इस शिक्षा से वे उनमें परिवर्तत और सुधार की 
भावना उतन्न करना चाहते थे जिससे वे स्वस्थ नेतिक जीवन सह- 
कारिता पूर्वेक व्यतीत कर सकें । 


उच्च शिक्षा: गांधी जी उच्च शिक्षा का भार शासन पर न डालना 
चाहते थे वरच्‌ उसे जनता तथा निजी संस्थाश्रों का उत्तरदायित्व मानते 
थे। वे जनता के करों से विश्वविद्यालय चलाने के पक्ष में न थे । विश्व- 
विद्यालयों को केवल परीक्षण संस्थायें होना चाहिए जो अपने प्राप्त शुल्क 
पर स्वावलंबी बने । उनका पक्‍का विश्वास था कि कला विषयों को 
पढ़ाना नितांत अपव्यय है क्योंकि इससे शिक्षित वर्ग में वेकारी बढ़ती 
' है और यह छात्रों के मानसिक एवं शारीरिक स्वास्थ्य को-भी , वष्ट 
' करते हैं । “समस्त व्यावसायिक शिक्षा को वे. राष्ट्रीय आवश्यकताञों 
' के अनुरूप करना' चाहते थे और उसका उत्तरदायित्व औद्योगिक 
संस्थानों पर डालना चाहते जो अपनी आवश्यकताओं के अनुसार 
' व्यक्तियों के प्रशिक्षण की व्यवस्था करें ). टाठा को अपने लिए 
यांत्रिकों का प्रशिक्षण करना चाहिए, विरला को अपने कामगारों को 
: प्रशिक्षित बनाना चाहिए 4 अस्पतालों को अनुदान प्राप्तकर डाक्टरों 
की शिक्षा देनी होगी और बड़े बड़े फार्मों को कृषि -शिक्षा- का भार 
लेना होगा । सैद्धान्तिक परीक्षा उत्तीर्ण हो जाने- के: वाद क्षेत्रीय 
अनुभव देने की वर्तमात पद्धति उन्हें मान्य न थी । वे अनुभव द्वारा 
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ज्ञान प्राप्त कराने पर बल देते थे । उच्च शिक्षा के लिए विदेशों मे 
पढाना उन्हे पद न था बयोकि विदेशी शिक्षा प्राप्त कर लेने पर 
नवयुवक देशीय प्रावश्यकताम्रों के काविल नही रहते । 


हि गांधी जी के ऐसे विचारों के कारण कभी-कभी लोग उन्हें 
वैज्ञानिक शिक्षा का विरोधी कह बैठते हैं । किन्तु यह असत्य हैं क्योकि 
उन्होंने कहा है “मैं विभिन्न विज्ञानो की शिक्षा को महता को मानता 
हूं। मगर हमारे बच्चो को भोतकी और रसायन को ज्ञान की अति 
नही करना चाहिए । हम खर्चीली प्रयोगशालायें और ऊँचे भव्य 
भवन बनवाने की हैसियत में नही हैं। हमे सुगमता से देश मे प्राप्य 
यंत्रों श्रौर भौजारों से ही काम चलाना होगा । मेरी योजना के 
प्रन्तगंत श्रधिक भ्रच्छे पुरतकालय, उत्तम प्रयोगशालाये तथा उच्च 
अनुसधानालय होगे । इनमे ऐसे वैज्ञानिक, यात्रिक और विशेषज्ञ काम 
करेंगे जो दूसरो की मकल न करके वास्तविक सच्ची शोध करेंगे 
जिपका राष्ट्रीय भ्रावश्यवताम्ो से सीधा सवध होगा ।/९९ 
उनका स्पष्ट मत था कि ' विश्वविद्यालयों को शानदार इमा- 
रतो श्रौर सोने चेदी के भण्डारो की कभी गश्रावश्यक्ता नदी है । उसे 
तो सुधुद्ध जनता की सदुभावना शोर सजग अध्यापको को कार्य 
शीलता चाहिए जो सत्य की खोज में निरन्तर लगे रहें | उनका 
कह श्य भारत की विभिन्न सस्वृ तियो का सामजस्पीकरण भौर सश्ले 
पण करके राष्ट्रीय एकता को सुदृढ़ बनाता है ।१३ 
गांधी जी का शिक्षा दर्शन 
शिक्षा की इतनों रुन्दर और सम्पूर्ण योजना प्रस्तुत करने 
के ब।२णए जिरुमे भ्राधुनिव दम शिक्षा सिद्धातो वा निचोढ हो, प्राय 
लोग वह दंटते है कि ग्राधीजी पर पराश्चात्य शिक्षाविदों का प्रभाव 
पड़ा है। विन्तु गराधीणी ने रचय॑ वहा है, “मैं कोई शिक्षा शास्त्री 
नही है । झपने भनुरुवों भर प्रयोगो के आधार पर मैंने यह यौजना 
सुमाई है।” टात्स्टाय और रस्किन के प्रभाव को उन्होंने स्वयं 
स्वीकार किया है। जिस व्यक्ति ने सशक्त साम्राज्यवादियों से भिड़े 
में बभी किचित भूठ का सहारा न लिया हो उसके उस कथन को 
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अवहेलना करके कुछ लोग श्रज्ञान और प्रमादवश ड्यूई आदि के 
प्रभाव की शोर सकेत कर बठते हैं। वे यह नहीं समझते कि शिक्षा 
समाज का एक कम (फंक्शन) होती है। और शिक्षा की एकमात्र 
विषय सामग्री अपनी समस्त अभिव्यक्तियों युक्त जोबन होता है । 
जो समाज की अ्रत्तरंग जानकारी रखता हो, जो जीवनकला का 
भर्मज्ञ हो, उसे शिक्षा के तत्वों को पहचानने में क्या कठिनाई हो 
सकती है ? दूसरे गांधी जी के हर क्षेत्र के कार्य और योजनायें उनके 
जीवनदर्शन से अनुप्राणित होती थीं। उनकी शिक्षा योजना में भी 
उनका जीवनदर्शन स्पष्ट मुखरित होता है । हम पहिले उनके जीवन' 
दर्शन का ही संक्षेप में उल्लेख करेंगे जिससे उनका शिक्षादर्शन 
उद्भूत हुआ है । 

गांधीजी के सारे जीवनदर्शन का निचोड़ दो शब्दों में निहित 
है-सत्य और अहिंसा । गांधीजी सत्ता के स्वरूप को सत्य के रूप में 
मानते थे कि “सत्य ही ईश्वर है ।” सत्‌ का अ्रभिप्राय अस्तित्व से 
है अतएव सत्य के बिना किसी भी वस्तु का अस्तित्व सम्भव नहीं । 
सत्‌ की ओर जब चित्‌ श्रथवा चेतन अग्रसर होने में आनन्द का 
अनुभव करे तो वह सब सत्य की शोध मानी जायगी । अतः सत्य 
को शोध आनन्दानुभूति का पर्याय है और यह किसी अन्तंप्रेरणा के 
विना प्रस्तुत नहीं होती । गांधीजी इस अन्तंप्रेरणा को ईश्वर के 
अस्तित्व की अनुभूति मानते थे । 


भौतिक मोहजाल और संवेगों के कारण मनुष्य सत्य को स्पष्ट 
नहीं देख पाता । उस जाल को काटने के लिए तथा संबेगों को संयतत 
बनाने के लिए शक्ति की आवश्यकता होती है यह शक्ति अहिसा है । 
इसे मन, वचन, कर्म में समाविष्ट होना चाहिये । वेदिक कर्म काण्डों 
में जीवों की वलि-वध करना प्रचलित था और उस जीवहिसा के 
विरोध में पहिले भी कुछ धर्मो ते श्रहिसा के सिद्धांत पर बल दिया 
था। किन्तु गांधीजी ने अहिसा की उस कड़ी को विकास की चरम 
सीमा तक पहुंचाया जिसमें उन्होंने मन, वाणी, कर्म और आत्मा 
में भी श्रहिसा का सृजन अ्रनिवारय कर दिया । अहिसा के इस क्रान्ति- 
कारी भाष्य ने एक अपूर्वे अलौकिक शक्ति का प्रतिपादन किया । 


गांधीजी कहते थे कि प्रत्येक जीवधारी में ईश्वर का निवास 
है । यदि हम प्रयत्न करें तो हम प्रत्येक प्राणी में ईश्वर को पहिचान 
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के 


+ 


सकते है। यह प्रयत्न सम्भव बनता है प्रेम के द्वारा जिसमे "वसुधेव 
कुदुम्बक” की भावन। जागृत होती है। जगत के सेमंस्त प्राणियों के 
_साथ एकात्मीयता ही श्रहिंसा है जिसे हम सत्य का व्यवहारिक रूप 
? कह सकते हैं। अ्तएव सत्य प्राप्ति के लिए भ्रहिसा, विश्वप्रेम भौर 
मानव सेवा ही साधन है। अश्रहिसा साधन से पूरा लाभ उठाने के 
लिए यह प्रावश्यक है कि कुछ ब्रतों का पालन किया जावे । यहू ब्रत 
.है ब्रह्मचर्य, भ्रस्वाद, भ्रस्तेय, अपरिग्रह, प्रभय, श्रात्मसयम झ्रादि ॥ 
अहिसा का अर्थ केवल इतना ही नही कि किसी की हिंसा न की 
जाय | बुरे या निरयंक विचार मन मे लाना, हे प, घुणा तथा भह- 
कार करना, भ्रन्य का अशुभ चेतना, श्रावश्यकता से अधिक वस्तु संग्रह 
करना, दूसरों का शोपण करना, डरना झ्रादि भी हिंसा के ही रुप हैं 
जो सत्य की साधना में विध्न उत्पस्त करते है । गाधीजी श्रीपद्‌भगवत 
गीता के ' प्रनन्‍्य श्रनुयायी थे ओर 'थोग. कर्मंस कोशलम्‌” मे विश्वास 
' करते थे, श्रत. उनके लिए सत्य ही ईश्वर था श्र भ्रहिसा थी कर्मयोग 
की साधना । 
ऐसी पृष्ठभूमि मे ग्राधीजी जीवन का परम लक्ष्य सत्य भ्रथवा 
ईपबर यी खोज हारा मोक्ष की प्राप्ति मानते थे । वे मुक्ति के भ्रन्तिम 
स्थरूप की चिन्ता इतनी नहीं करते जितनी इस बात की कि संसार 
में कंसे सर्वोत्तम जीवन यापन्र किया जावे जो मनुष्य को भुक्ति-्पथ 
पर अग्रसर करे । श्रत वे नीतिशास्त्र को शिक्षा का केद्र मानते थे । 
“ उनका कहना था कि “आत्मा का विकास करना, चरित्र-निर्माण 
करना भनुष्य को ईश्वरीय ज्ञान भर भ्रात्मवोध की भ्रोर ले जाने से 
सहायता पहुचाता है । मेरा विश्वास है कि बालक के प्रशिक्षण का 
यह एक सारभूत भ्र ग है और आत्म सस्कार के विना सभी प्रकार के 
" प्रशिक्षण व्यर्थ और हानिकारक भी हो सकते हैं ।”*५ वे वास्तविक 
शिक्षा उसे मानते थे जो मुक्ति श्रदान करे और इसीलिए उन्होने भ्रपने 
ग्रुजरात विद्यपीठ का निर्देश वाक्य (मोटो) 'सा विद्या या विमुक्‍्तये” 
रखा था। इस 'वावय की व्यास्या करते हुए उन्होने कहा था, “शिक्षा 
का तात्पर्य,केवल प्रात्मिक ज्ञान नही है और न मुक्त का मंतलब हैं 
मृत्यु के वाद की मुवित । ज्ञान में वे सभी प्रकार के प्रशिक्षण सम्मि- 
: लित हैं जो मानव-सेवा के लिए लाभप्रद हैं, भौर भुकित का अर्थ सभी 





२४, यग इण्डिया २०-३-१६३० 
* गाघी शताब्दी स्मारक भ्र'थ 


प्रकार को दासता से मुक्ति, यहां तक कि इसी जीवन में ।”** आत्मा 
को स्वतन्त्रता सर्वश्रेष्ठ है, इसके लिए अन्य प्रकार की स्वतन्त्रताओं, 
वौद्धिक, श्राथिक, राजनीतिक की प्राप्ति आवश्यक है। 


गांधीजी - ही एक ऐसे अनोखे शिक्षा दार्शनिक हुए हैं जिन्होंने 
शिक्षा के एक नहीं अनेक उद्देश्य निर्धारित किए हैं। किन्तु इनमें 
कोई भी अनन्य उद्देश्य नहीं, सव इसो शाश्वत उद्देंश्य में सम्मि- 
लित हैं । - 

गांधीजी का कहना था कि “क१मस्त ज्ञान का उद्देश्य चरित्र- 
निर्माण होना चाहिए । सारा अध्ययन, समस्त ज्ञान और सभी कुछ 
यदि वह हमारे हृदय को शुद्ध नहीं वनाता तो हमारे लिए व्यर्थ है ।”” 
अतएव आत्म संस्कार के लिए चरित्र-निर्माण पर गांधीजी वड़ा वल 
देते थे | दूसरे शिक्षा में सांस्कृतिक विकास के उद्देश्य को वह महत्व- 
पूर्ण बताते थे। किन्तु पाश्चात्य शिक्षाविदों को भांति वे संस्कृति 
को बौद्धिक कार्य की उपज नहीं मानते थे, उसे तो वे आत्मा का गुण 
बताते थे जो सभो मानव-व्यवहार में व्याप्त रहता है । शिक्षा का 
तीसरा उद्देश्य है जीविकोपार्जतज । उनका मत था कि जब तक 
मनुष्य, भोजन, वस्त्र, निवास की बुनियादी आवश्यकताश्रों से मुक्त 
नहीं होता, वह भौतिक, नैतिक एवं बोद्धिक प्रगति नहीं कर सकता । 
अतएव विद्यालय छोड़ते समय उसमें इतनी क्षमता अवश्य आ जानी 
चाहिए कि वह अपनी जीवका कमाने में आत्मनिर्भर वन सके । 

गांधीजी शिक्षा के वेयक्तिक और सामाजिक उद्देश्यों में कोई 
विरोध नहीं समझते थे । बिना किसी भेदभाव के वे प्रत्येक मनुष्य 
के व्यक्तित्व के प्रति सम्मान का भाव रखते थे । उसके शरीर, मन' 
ओ्रौर आत्मा के सभी ग्रुणों को विकसित करना चाहते थे । वे उसकी 
मल प्रवतियों और इच्छाओं के दमन के पक्ष में न थे वरच्‌ उन्हें 
दिशान्तरित कर देना चाहते थे । वह उसकी मूल प्रेरणाओं और 
संवेगों को अ्रन्तेप्रेरणा के अनुकूल ढालना चाहते थे | उन्तका विश्वास 
था कि आ्रात्मबोच की प्राप्ति आत्मत्याग के बिना नहीं ही सकती । 
ग्रतः आत्मनिग्नह तथा समाज: सेवा को व्यक्तिगत उद्देश्य के अन्तें- 
गत मानते थे । व्यक्ति का ऐसा विक्रास किसी समूह या समाज, के 
माध्यम में ही सम्भव है, वह शून्य में तो नही हो सकता । झतएव वे 
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अनेकता में एकता की उपलब्धि आ्रवश्यक समभतते थे । इसीलिए वे 
चेयवितक विकास और सामाजिक विकास को भ्रन्योन्याश्रित मानते 
थे। व्यक्ति के विकास मे समाज का विकास सम्भव बनता है भौर 
समाज के विकास में व्यक्ति का | व्यक्ति की उन्नति राष्ट्र को प्रगति 
पर निर्भर करती है और राष्ट्र की व्यक्ति की उन्नति पर। इस 
राष्ट्रीयता का भ्रन्तिम लक्ष्य चे विश्वमानवता मे लय हो जाना 
मानते थे । 

स्पष्ट है कि शिक्षा से गाघीजी का तात्पयं बालक के सर्वोत्तम 
गुणों का विकास था--उसके शरीर, मन श्र ग्रात्मा का पूर्ण 
विकास । मनुष्य की सम्पूर्णत्ता उसके व्यवितत्व के पूर्ण विकास मे है 
झौर यह विकास सर्वेतोमुखी, समतिपूर्ण एव सतुलित होना चाहिए 
जिससे उममे पूर्ण सामंजस्य स्थापित हो सके । गाघीजों शक्तिशाली 
बुद्धि का विकास चाहते ये किन्तु हृदय की शिक्षा के साथ | मस्तिप्का 
प्रौर हृदय की शिक्षा के साथ-साथ वह सुन्दर स्वस्थ शरीर क्के 
विकास को भी श्रावश्यक सममते थे । 


अतएव शिक्षा शारोरिक, मानसिक, सामाजिक तथा भ्रध्या- 
त्मिक शवितयों और योग्यताम्रों की पूर्णातम झौर सर्वेतोमुखी वृद्धि 
और विकास है जिससे कर्तंव्यनिष्ठ, उपयोगी नागरिक बनाये जा 
सकें । इस अर्थ मे गाधीजी एक कान्तिकारी विचारक थे जो शिक्षा 
हारा एक नवीन झ्रादर्श सामाजिक व्यवस्था निर्माण करने की कल्पना 


करते थे । 

गाधीजी शिक्षा का बड़ा व्यापक अर्थ लगाते थे भौर मनुष्य के 
सम्पूर्णो जीवन को ही शिक्षा काल मानते थे। विद्यार्थी का भर्य वे भरात्म- 
साक्षात्कार भ्रथवा ईश्वर दर्शन का भ्रभिलापी मानते थे। अतएव 
उसके लिये वह नित्य प्रार्थना करना अनिवार्य समभते थे। उनका 
निर्देश था-“खाना छूटे, पर प्रार्थना न छूटे । खाना छोडना कितनी 
ही वार लाभदायक होता है। प्रार्यता का छूट जाना कभो भी लाग- 
दायक नहीं हो सकता ।”* * वे व्यक्तिगत एवं सामूहिक दोनों ही प्रकार 
की प्रार्थना में विश्वास करते थे झर प्रत्येक कार्य के प्रारम्भ में ईएवर 
को साक्षी कर लेना चाहते थे | गाघीजी शिक्षा में पर्यावरण को बड़ा 





डे 
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महत्वपूर्ण समभते थे । बालक की शक्तियों को पूर्णरूप से विकसित 
करने के लिए वे उत्तम पर्यावरण श्रावश्यक मानते थे । इसीलिए 
अपने शिक्षात्मक प्रयोगों को करने के लिए वे झ्राश्रम का निर्माण 
करते थे जहाँ प्राकृतिक, सामाजिक और नैतिक पर्यावरण शिक्षा के 
सर्वेथा उपयुक्त होता था। गांधीजी सरल जीवन में विश्वास करते 
थे। सात्विक भोजन और प्राकृतिक उपचार के सम्बन्ध में उन्होंने 
बहुत कुछ लिखा है । वे चाहते थे कि विद्यार्थी 'सरल जीवन और 
उच्च चिन्तन! का आदर्श अपने सम्मुख रक्खे । उसे अपनी सहायता 
खुद करनी चाहिए झौर बहुत सी वातों में ब्रात्मनिर्भेर, श्रात्मनियं- 
त्रित होना चाहिए । अपने श्रध्ययन में ही वह पूर्ण ग्रानन्द प्राप्त करने 
का प्रयत्न करे । 


पाठ्यक्रम के विषय में गांधीजी का कहना था कि “जिस 
पाठ्यक्रम से और शिक्षा सम्बन्धी जिन विचारों से वर्तमान शिक्षा 
का ढांचा बना है, वे आक्सफोर्ड श्रौर कैम्न्निन, एडिनवरा और 
लंदन से लाए गए थे । पर वे मूलतः विदेशी हैं और जब तक उनका 
त्याग न किया जाय, राष्ट्रीय शिक्षा असम्भव है। अग्नेजी स्कूल 
कालेजों की इस घटिया नकल से हमारी राष्ट्रीय शिक्षा की व्यवस्था 
नहीं की जा सकती ।”*७ भारतीय शिक्षा का आदशे बताते हुए 
उन्होंने कहा है कि “सच्चा विद्याभ्यास वह है जिसके द्वारा हम 
आत्मा को, अपने आपको, ईश्वर को, सत्य को पहचाने । इस 
पहिचान के लिए किसी को साहित्य ज्ञान की आवश्यकता 
हो सकती है. क्रिसी को भौतिक शास्त्र की, किसी को कला की, पर 
विद्या मात्र का उददेश्य आ्रात्मदर्शन होना चाहिए। सारे उद्योग भेरे 
श्र्थ में शुद्ध विद्याम्यास हैं । आत्मदर्शन के उद्देश्य के विना भी यह 
धंधे चल सकते हैं इस रीति से चले तो वे श्राजीविका के या दूसरे 
साधन हो सकते हैं, पर विद्याम्यास न होंगे। विद्याभ्यास के पीछे 
समझ, कतेंव्यपरायणता, सेवाभाव विद्यमान होता है ।”*४ इस 
कथन से स्पष्ट है कि गांधीजी साहित्यिक वैज्ञानिक, कलात्मक तथा 
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रचनात्मक विपयो को पढ़ाने के पक्ष में थे किन्तु वे उन्हें प्राध्यात्मिक 
एवं जीवकोपार्जन दोनो ही लक्ष्यों को हष्टिगत करके पढाना चाहते 
थे | उनका कहना था कि वे विभिन्न विज्ञानों के अध्यापन का महत्त्व 
मानते हैं किन्तु उन्हें पढ़ाने का उद्देश्य रचनात्मक होना चाहिए 
घ्वसात्मक नही ।॥ उनका उपयोग हमारे देनिक ग्रामीण जीवन को 
उन्नत बनाने में करना होगा याधीजी वर्तमान साहित्यिक शिक्षा 
का विरोध करते थे और सारा ज्ञान किसी जीवनोपयोगी उद्योग के 
माध्यम से देने पर जोर देते थे । 

आजकल की पाठ्य पुस्तको के सम्बन्ध में उनका मत था कि 
उनमें उन बातों की चर्चा नही होती जिनसे छात्रो का भ्रपने घरों मे 
काम पडता है परन्तु उन वस्तुओ की होतो है जो उसके लिए सर्वेधा 
अजनबी हैं । “प्राज के विद्यार्थी को इन कितावों के ढेर में ऐसा गडा 
रहना पडता है कि वह उनक, दम घोटने को काफा है। श्रगर भेरा 
बश चले तो मैं भ्रवश्य ही श्रधिकाश वर्तमान पाठ्य पुस्तकों को नष्ट 
कर दू' और ऐसी पाठ्य पुस्तकें लिखवाऊ जिनका गृह-जीवन से सवध 
और मेल ही, ताकि जेसे-जैसे लटका सीखता जाय वेसे-वैसे वह आस- 
पास के जीवन से हिलता-मिलता जाय श्रौर उसमें सक्रिय हिस्सा 
लेने लगे ।”** पुस्तको की श्रावश्यकता विद्यार्थियों की अपेक्षा शिक्षको 
के लिए अधिक है। प्रौर प्रत्येक शिक्षक को, यदि श्रपने विद्यार्थियों 
के प्रति वह पूरा न्याय करना चाहता है, उपलब्ध सामग्री से भ्पना 
देनिक पाठ घुद तँयार करता होगा । इसे भी उसे श्रपती कक्षा की 
विशेष श्रावश्यकताप्रो के अनुकूल बनाना होगा ।/१९ 


गाधीजी शिक्षण पद्धतिया मनोवैज्ञानिक आधार पर निरुदित 
करते थे । उनका कहना था कि बच्चो में अनुकरण शक्ति प्रवल होती 
है। अतएव जेसा भी उनसे कराना चाहते हैं वेसा हम स्त्रय करें । 
केवल कहने मात्र से उन पर उतना प्रभाव न पड़ेगा । उतके सम्मुख 
विभिन्‍्त झ्रादर्शो पर चल उन्हें उनका भ्रनुकरण करने दें। बालकों 
को पढ़ाने में माता-पिता श्रौर शिक्षकों को इस सिद्धात का ध्यान 
अवश्य रखना चाहिए। वालको को सिखाने में स्वेह प्लौर सहानुभूति 


२६ अगर इण्डिया १-६-१६२१ 
३०. हरिजन १-१२-१६९३३ 


छर्‌ गाधो शताब्दी स्मारक ग्र'व 


बड़ा काम करता है। जो वात उन्हें वताना हो वह उनके मानसिक्र 
स्तर तक उतार कर बताई जाबे। पाद्य पुस्तकें ऐसा करने में 
असमर्थ हैं इसो से गांधीजो वालकों द्वारा उनका प्रयोग करना उचित 
नहीं समभते थे । शिक्षक उन्हें पढ़ कर सामग्री को वालकों के स्तर 
पर उतार उनके घनिष्ट पर्यावरण में ढाल कर वतला सकता है | 


गांधीजी का मत था कि शिक्षण पद्धति ऐसी होनी चाहिए 
कि वालक केवल निष्क्रिय सूचनाओ्रों के संचय एवं स्मरण रखने का 
यंत्र न वन जाय वह उसे पठित सामग्री पर विचार एवं मनन करने 
के लिए प्रोत्साहित करे और उसे व्यवहार में लाने की प्रेरणा दे । 
उनके शब्दों में “बहुत्तेरे पढ़ते हैं पर ग्रुनते नहीं, विचारते नहीं । 
फ़लत: पढ़ी हुई चीज पर अमल क्‍यों करने लगे ? इससे हमें चाहिये 
कि थोड़ा पढ़े उस पर विचार करें, उस पर अमल करें | अ्रमल करते 
वक्त जो ठीक न जान पड़े उसे छोड़ दें और आगे बढ़े । मेरी दृष्टि में 
विचार करने की कला सच्ची शिक्षा है । यह कला हाथ आ जाय तो 
दूसरी सारो कलायें उसके पीछे सुन्दर रीति से सज जांय ।/३१ 


कर्म करना देह का गुण है। कार्य करने से ज्ञान प्राप्त होता 
है श्रात्मोन्‍्नति होती है । पशुओं में कर्म यंत्रवत्‌ होता है, माचव में 
विवेक संचालित । विवेकपूर्ण कार्य से क्षमता आती है, ज्ञान वढ़ता 
है, शान्ति श्रौर आनन्द मिलता है। वह समाजहित, परमार्थ तया 
कर्तव्य की भावना से प्रेरित रहता है अतएवं वह एक यज्ञ के समान 
है। ऐसे ही कर्म के माध्यम से मनुष्य वंधन मुक्त होकर परम गति 
पा जाता है । यही अ्रनासक्त योग मार्ग है । 


वाल-प्रकृति में क्रियाशीलता प्रधान होती है। अतएव गांधी 
जी ने करने द्वारा सीखने (लर्निंग वाई डूइग) के सिद्धांत पर बल 
दिया । उन्होंने एक उपयोगी हस्तकला को शिक्षा का माव्यम निरू- 
पित किया जो समस्त साहित्यिक एवं वौद्धिक प्रशिक्षण का साधन 
बनाया गया । हस्तकला में व्यवसायिक कुशलता के अनुरूप ही उनमें 
अन्य विषयों की योग्यता श्राती रहेगी । विभिन्न विषयों श्ौर उद्योग के 
समवाय पर जोर देकर गांधीजी ने शिक्षा को साथेक, व्यावहारिक 
सप्रयोजन तथा जीवन से सम्बन्धित बनाने का मार्ग प्रशस्त किया । 
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उद्योग के कारण शारीरिक श्रम के प्रति आदर भावना जायूत होगी 
णो श्रमजीवी और बुद्धिजीवियों के बीच की अ्हितकर खाई को 
पाठेगी । इससे घनाजन की शक्ति बढ़ेगी, जो अवकाश के समय का 
संदुपयोग ही सम्भव न बनाएगी वर राष्ट्रीय आय मे भी वृद्धि 
करेगी । यह पद्धति शिक्षा को वाल केन्द्रित बनाने के साथ ही बालकों 
की बैयक्तिक भिन्नता का ध्यान रखते हुए उन्हे अ्रपती अपनी रूचियो 
और योग्यताओरो के श्रनुसार प्रगति एवं विकास करने का अवसर प्रदान 
करेगी । इस प्रकार आत्मक्रियाशीलता द्वारा बालक सप्रयोजन और 
उत्पादक क्रिया द्वारा शिक्षा प्राप्त करते रहेगे । 


पाश्चात्य शिक्षाविद्‌ रूसो, पेस्टालॉजी और फ्रोयवेन ने भी 
ज्ञानाजन में वालक को क्रियाशीलता द्वारा अनुभव प्राप्त करने पर 
बल दिया है । किन्तु गाधीजी की विशेषता यह थी कि वे एक निर्धा- 
रित हस्तकला के प्राधार पर बालक में समन्वित क्रियाशीलता और 
अनुभव का उदय करना चाहते थे। डयूई की प्रोजेक्ट पद्धति में 
क्रियाशीलता एक साधन के रूप में मानी गई है; किन्तु गाधीजी की 
वैसिक शिक्षा मे क्रियाशीलता साध्य और साधन दोनो ही है। एक 
में वह शिक्षा उपकरण के रूप में है तो दूसरे में शिक्षा के माध्यम 
के। एक में उत्पादन का केवल शैक्षिक मूल्याकन होता है तो दूसरी 
में शेक्षिक और व्यावसायिक दोनो मुल्याकन अनिवार्य हैं । प्रोजेक्ट 
में उत्पादन का मापदण्ड कोई विशेष नही परन्तु बेसिक शिक्षा में 
उसका सामाजिक मापदण्ड है जो शाला प्रभाव से दूर है। स्वाव- 
लंबन पर विशेष वल देकर गाघीजी ने क्रियाशीलता के माध्यम को 
भ्रधिक सार्थक श्रौर सप्रयोजन वना दिया है । 


गाधीजी वर्तमान शिक्षात्मक पर्यावरण से श्रसन्तुष्ट थे। ऋषि 
गुरू आश्रम के पवित्र वातावरण भौर उतके वात्सल्य स्नेहमयी देख- 
रेख के स्थान पर श्राज बालक आधुनिक शिक्षा द्वारा निर्मित भव्य 
गृहो श्रौर कृत्रिम पर्यावरण में शिक्षा पाते हैं। गाघीजी का विश्वास 
था कि प्रकूति और ग्रामीण परिवेश शिक्षा के बडे प्रभावकारी साधन 
हैं। शाला के विद्याथियो और शिक्षकों में वात्सल्य प्रेम, परस्पर 
झादर एवं आपसी विश्वास होना चाहिए। उसमें वालक-वालिकार्यें 
भाई-वहिन की तरह रहे और उत्तका समस्त पर्यावरण प्रफुल्लता, 
सामूहिक प्रयल्लशी लता, नैतिकता, सहानुभूति एवं सदुभावना से झ्लोत- 
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प्रोत हो। वह शाला में बालकों के विकास के लिए पूर्ण स्वतन्त्रता 
चाहते थे। निरोधात्मक निर्देश, जो भुक्त अभिव्यक्ति में वाधक 
होते हैं, उन्हें स्वीकार न थे। वे आ्रात्म-अनुशासन और आत्मनियंत्रण 
पर बल देते थे । वे बाहर से अनुशासन लादने के पक्ष में न थे वरच्‌ 
स्वत: नियमन तथा विनयन द्वारा प्रात्म-अनुशासन को सर्वोपरि 
मानते थे । शारीरिक दण्ड के वे विरोधी थे । फीनिक्स में एक वार 
उन्होंने एक उद्दण्डी वालक की रूल से पिटाई की थी किन्तु बाद में 
उन के मन में बड़ी ग्लानि उत्पन्न हुई कि वे उसका नियंत्रण अपने 
ग्रात्म वल से क्‍यों न कर सके ? 

ऐसा था महात्मा गांधी का शिक्षा-दर्शन । यद्यपि उन्होंने शिक्षा 
में किसी दर्शन के प्रतिपादित करने का कभी प्रयत्न नहीं किया किन्तु 
शिक्षा के विभिन्‍न तत्वों एवं श्रगों की व्याख्या अपनी मान्यताओं के 
आधार पर करने में उसमें एक दर्शन परिलक्षित होता है । गांधीजी 
के इस शिक्षा-दर्शन में लगभग शिक्षा के आधारभूत सभी दर्शनों का 
किसी न किसी सीमा तक प्रतिविम्व दिखाई देता है। मानवतावादी 
दृष्टिकोण को ही लीजिए । उन्हें मानव की महत्ता, पवित्रता सम्भा- 
व्यता में बड़ा विश्वास था । इस विश्वास के श्राधार पर ही वे नई 
सामाजिक व्यवस्था निर्मित करना चाहते थे। वे मनुष्य को पूर्ण 
स्वतन्त्रता दिलाने के हामी थे जिसके लिए वे आर्थिक स्वतन्त्रता 
आवश्यक समझते थे और उसके चरम विकेन्द्रोकरण पर वल देते 
थे । गांधीजी आदर्शवादी तो थे ही । ब्रह्मचर्य, आात्मसंस्कार, नंतिकता 
चरित्रनिर्माण, मानवसेवा, फ्रममुक्ति का शाश्वत उद्देश्य तथा 
प्रत्येक का शिक्षा प्राप्त करने का जन्मसिद्ध अधिकार और उसके 
लिए अनिवार्य प्रारम्भिक शिक्षा योजना प्रस्तुत करता आदि ऐसे 
विचार हैं -जो श्रादर्शवादिता के अन्तेगत आते हैं । 

परन्तु आदर्शवादी होते हुए भी वे यथार्थ से मु ह नहीं मोड़े हुए 
थे। उनका यह कहना था कि पाश्चात्य शिक्षा केवल साहित्यिक है 
जो भारतीय जनमानस के अनुकुल नहीं पड़ती । शिक्षा को मूलोद्योग 
के माध्यम से स्वावलम्बी बनाना चाहिए, उनका ऐसी योजदनायें 
प्रस्तुत करता जो जन साधारण द्वारा व्यवहृत हो सकें, शिक्षा का 
तात्कालिक उद्देश्य शरीर, मन और आत्मा का संतुलित, समन्वित 
एवं संगीत पूर्णो विकास बताना आदि वातें उनके यथार्थ जीवन की 
परिस्थितियों की सूक-बुभ का प्रमाण हैं। जीवन द्वारा जीवन की 
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शिक्षा का उद्घोष, करने द्वारा सीखने का सिद्धान्त, बाल क़ियां- 
शीलता की महत्ता, उद्योगकेन्द्रित शिक्षा व्यवस्था श्रादि विचारों को 
सुनकर कीन कहेगा कि वे प्रयो*नवादी न थे ? जब गाधीजी रूसो 
की भाति भारतीय वालको के वर्तमान सामाजिक पर्यावरण तथा 
शैक्षिक संस्थान को दोपपूर्णो बताते हैं, पाठ्य पुस्तकों को निकाल 
फ्ेंकना चाहते हैं, प्रकृति की गोंद मे बिखरे ग्रामीण वातावरण को 
उत्तम समभते है श्रोर वालविकास की स्वतन्त्रता तथा झात्म-अनु- 
शासन पर वल देते हैं तो उन्हें कौन प्रकृतिवादी मानने को तैयार न 
होगा ? 

महात्मा गाँधी के शिक्षा-दर्शन मे उत्तम तत्त्वो का समावेश 
होने से तथा दर्शनों के श्र ध्ठ पाश्वों के ताने-वाने थ्रा जाने से किसी 
को श्राश्चर्य नही होना चाहिए। उसके निर्माण में किसी प्रत्यक्ष 
अथवा परोक्ष प्रभाव की किंचित झ्रावश्यकता न थी । जैसा कि पहिले 
कहा जा चुका है तथूय यह है कि शिक्षा का जीवन श्रौर समाज 
से घनिप्ठ सम्बन्ध है और गाधीजी जीवन कला के मर्मज्ञ थे तथा 
सामाजिक पतिस्थितियो के सुविज्ञ । इसी कारण उनके शिक्षा सबधी 
विचार ऐसे उच्चकोटि के बन सके। शिक्षा क्षेत्र में उनकी देन 
अनन्यतम एवं विशिष्ट मारतीय थी । 
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बालक की अँखें जैसे जीवन मे दूसरी चीजें देखेंगी, उसी तरह 
८ वे भ्रक्षरो भौर शब्दों के चित्र देखेंगी भौर पढेंगी; कान वस्तुओं के नाम 
॥ और वाकयों के श्र्थ सुनेंगे और उन्हें पकर्डंगे। सारी तालीम स्वामा- 
विक और रसप्रद होगी श्रौर इसलिए दुनिया मेसव से सस्ती तथा 
भ्रधिक से भ्रधिक तेज गति वाली होगी । 
+देरिजन 
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भारतीय 
शिज्ञा 


में 





गाँधीजी 
का 
योगदान 


“एक 
डा० डी० बी० चिकरसरा 
मूल्यांकन 


भारतीय जीवन के कई क्षेत्रों को गांधी जी ने प्रभावित किया 
और इनमें विचार तथा कार्य के ढंग में ऋान्ति उत्पन्त की । शिक्षा का 
क्षेत्र भी ऐसा ही एक क्षेत्र है जिस ओर इस गांधी शताब्दी वर्ष में 
पर्याप्त ध्यान नहीं दिया गया है। भारतीय शिक्षा के इतिहास में 


भारतीय शिक्षा में गांधीजी का योगदान पछ 


गाघी जी का नाम बुनियादी तालौम के साथ जुडा है ! प्रस्तुत लेख 
में इस प्रणाली का न तो विस्तृत वर्णृत करने भर न ही इसके गुण- 
दोपों पर विचार करने का अभिप्राय है, हम तो केवल इसकी मुख्य 
बातों की ही विवेचना करेंगे जिसके कारण गाधी जी इस शताब्दी के 
महान शिक्षा-शास्त्रो माने गए है । 


गाघी जी की बुनियादी तालीम के दो झ्ाधार भूत पक्ष हैं : 


(अ) शिक्षा नि शुल्क एवं सर्वेजन-सुलभ हो 

(झा) शिक्षा का आ्राधार क्षेत्र विशेष मे रहने वाले लोगों 
द्वारा जीवन-यापन के लिए अपनाया गया उद्योग हो । 

दोनो ही पक्ष एक दूसरे पर आधारित है । पहले पक्ष से तो 
सभी सहमत है और हमारे सविधान मे भी इसे स्थात दिया गया 
है । परन्तु शिक्षा किस प्रकार की हो इसका निर्धारण दूसरा पक्ष 
करता है । भारत मे अ्र ग्रे जो द्वारा श्रारम्म की गई शिक्षा-प्रणाली 
के सदर्भ मे वह भ्रत्यत महत्व पूर्ण हो उठता है 9 ग्रेजी को अपने 
दफ्तरों के लिए बाबू झौर छोटे श्रधिकारी चहिये थे भरत उन्होने 
पूर्णतया कितावी शिक्षा पर ही वल दिया । उनके द्वारा प्रारम्भ की 
गई शिक्षा प्रणाली श्राज भी उसी रुप में चलीआ रही है | हमारी 
शिक्षा-प्रणाली ग्रधिकाशत कितावी है। और हमारे विश्वविद्यालयों 
से तिकलने वाले नवयुवक भर नव-युवतियाँ अपने पैरो प॒खड़े होने 
में असर्मथ है, वे कलर्का या सफंद-पोश नौकरी की तलाश मे रहते है । 
अरगग्रंज पढ़े-लिखे लोगो मे बेरोजगारी फैलाना नही चाहते थे प्रत 
उच्च शिक्षा को सुविधा बहुत ही कम लोगो को उपलब्ध थी । शिक्षा 
संस्थाओं को अपने निर्वाह के लिए ग्रावश्यक धन का अभाव सदा 
बना रहता था । जब हम सर्वे-साधारण के लिए शिक्षा सुलभ करना 
चाहते हैं तो हमे पढे लिखे लोगो की बेरोजगारी, लोगो का गाँव 
छोड कर शहर की ओर भागना, गाँवो के उद्योग-धन्चों का ऋमिक 
हास प्रादि समस्याझ्नो पर भी विचार करना पड़ेगा । गाधी जी के 
मस्तिष्क में यही विचार घूमते रहते थे । वे ऐसी शिक्षा प्रणाली खोज 
निकालना चाहते ये जिस के द्वारा गाँवो के कुटीर उद्योग पुनर्नीवित 
हो, लोगा को भ्रपते गावो मे ही रोजगार मिल सके तथा उन्हे गाब 
छोड़मे के लिए वाध्य न होना पड़े। गाघी जी की शिक्षा पद्धति कुटीर 
उद्योगों के पुनस्त्थान तथा जीवन-निर्वाह के लिए बुनियादी उद्योग- 
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धन्धों जैसे कृषि, वुनकरी, भर राजगीरी पर श्राधारित तथा इन्हीं से 
सम्बंधित थी । 
गांधीजी की शिक्षा प्रणाली का झ्रालोचकों ने यह कह कर 
मजाक उड़ाया: 'वुनियादी तालीम में क्या रखा है? कातने, वुनने और 
श्रम-साध्य उद्योगों का ही दूसरा नाम वुनियादी तालीम है। श्राज 
के मशीनों के युग में जब मनुष्य चांद तक की सैर कर रहा है 
कातने वुनने को शिक्षा प्रणाली द्वारा वेचारा भारत भला क्या उन्नति 
करेगा ?” यह दुर्भाग्य ही समभिये कि आ्रालोचकों ने शिक्षा में उद्योग 
के महत्व को नहीं जाना । एक समय था जब सोचा जाता था कि 
सारी शिक्षा कितावों के माध्यम से ही दी जानी चाहिए। इस पूरी 
तरह कितावी शिक्षा के विरुद्ध विद्रोह करने वालों में पहला व्यक्ति था 
रुसी । उसने शिक्षा में क्रियाशील -॥ तथा अनुभूति की आवश्यकता पर 
बल दिया। फ्रॉयवेल तथा मादाम मोन्‍्तेसरी ने भी खेल-कूद और 
गीतों से जोड़कर क्रियाशीलता के इसी आन्दोलन का अपने अपने ढंग 
से अनु 4रण किया | क्रियाशीलता और अनुभूति के ग्रान्दोलन 'प्रोजेक्ट 
प्रणाली तथा ड्यूई द्वारा प्रतिवादित प्रगतिशील शिक्षा प्रणालो' के 
प्रमुख अंग हैं। ड्यूई ने इस वात पर वल दिया कि शिक्षा का आधार 
अनुभव है और अनुभव का माध्यम है जीवन । वालकों के जीवन से 
लो गई भिन्न-भिन्न क्रियाश्रों को ही 'प्रगतिशील' शिक्षा में सम्मिलित 
किया गया है । थोड़े बहुत हाथ के काम को भी इस में शामिल किया 
गया है । हाथ के काम का श्रर्थ है हाथों, औजारों और मस्तिष्क का 
उपयोग । यह वालक के व्यक्तित्व के विकास में सहायक होता है। 
जब तक बालक अपने हाथों का प्रयोग नहीं करता उसके व्यक्तित्व के 
विकास की ग्रुजाइश कम ही रहती है। इस प्रकार ड्यूई हाथ के 
काम को वालक के व्यक्तित्व के विकास का साधन मानता है । 
गांधी जी ने वालक के व्यक्तित्व के विकास के लिए उत्पादक 
कार्य पर वल दिया, और इस प्रकार वे ड्युई से भी एक कदम आगे 
बढ़ गए | यही गांधी जी की वुनियादी तालीम और ड्यूई की प्रगति- 
शील शिक्षा का मुख्य अन्तर है | ड्यूई की प्रगतिशील शिक्षा प्रणाली 
में हाथ का काम वालक के व्यक्तित्व के विकास का साधन मात्र है 
अ्रतः इस के चुनाव में इसके उत्पादक और सामाजिक पहलू पर कोई 
ध्यान नहीं दिया जाता । खिलौते वनाना भी एक उद्योग ही है। 
उद्योग के मूल्य और उसके द्वारा आमदनी में कोई सम्बन्ध नहीं । 
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थ्रामदनी भले ही कुछ न हो पर उद्योग पर सुब धन व्यय किया जाता 
है। उद्योग जन-साधारण मे प्रचलित हो इस पर ड्यूई ने कोई विचार 
नही किया । परन्तु गाघी जी द्वारा उद्योग के चुनाव मे यही मुख्य 
शर्ते थी। उद्योग उत्पादक हो; इससे इतनी श्रामदनों हो कि इसे 
लागू करने का खर्च निकल श्राए । यह गाँव में प्रचलित उद्योग हो । 
इस प्रकार यह शिक्षित श्रीर अशिक्षित तथा वुद्धिनीवी और श्रमकार 
का भेद भी दूर कर सकेग। । यही सच्ची शिक्षा है क्योकि इसके द्वारा 
समाजमे प्रचलित उत्पादक श्रम शास्त्रीय ज्ञान से सम्बन्धित हो जाता 
है । यही शिक्षा प्रणाली विदेशी शिक्षा प्रणाली द्वारा उत्पन्न शिक्षित 
और अशिक्षित दो वर्गों के सघर्प को समाप्त करके सामाजिक परि- 
वर्तन ला सकती है । 


गांधी जी के योगदान का मूल्याकन ड्यूई के साथ 
तुलना करके सरलता से किया जा सकता है | ड्यूई के लिए उद्योग 
बालक के विकास का साधन है, झौर उद्योग का अर्थ है हाथ का 
काम । परन्तु गाधी जी के लिए इसका भ्रर्थ अ्रधिक विस्तृत है। 
बालक के व्यक्तित्व के विकास में तो यह सहायक है ही, साथ ही 
यह शिक्षा तथा ज्ञान और श्रम के सामाजिक मूल्यों में परिवर्तन का 
भी साधन है | ड्यूई के लिए जीवन का प्रर्थ है वातावरण मे क्रियाएं 
तथा कुछ हाथ का काम जिसे शौकिया काम भी कहा जा सकता है। 
जीवन की सम्पूर्णता के लिए गांधी जी उस क्षेत्र विशेष में प्रचलित 
उत्पादक और सामाजिक लाभदायक उद्योग को सम्मिलित करना 
चाहते थे । इस प्रकार श्रपने शिक्षा दर्शन में वे ड्यूई से कही श्राग्े 
निकल गए थे । 

इस पृष्ठभूमि के श्राधार पर अनुच्छेद तीन मे वशित झालो- 
खक महोदय को उत्तर दिया जा सकता है। कताई, बुनाई श्रथवा 
कपि समाज के स्थायित्व के लिए उस क्षेत्र मे प्रचलित उद्योगों का 
प्रतिनिधित्व करते है । विद्यालय समाज का पअभिन्‍न प्र'ग है। वास्तव 
में यह समाज का छोटा रूप है, श्रौर समाज में प्रचलित उद्योग की 
जिम्मेदारी से वच नही सकता ! श्राज कल की भाति जब विद्यालय 
जिम्मेदारी से पीछे हटने लगता है तो यहा की शिक्षा साधारण 
जनता से भिन्‍न श्रेणियों को जन्म देतो है। विद्यालय मे घालक 
उद्योगों में भाग लें इसके कई कारण है । उसके लिए यह व्यक्तित्व 


है गाधी शताब्दी स्मारक ग्र थ 


विकास का साधन है, शास्त्रीय ज्ञान का माध्यम है, शोपक श्र 
शोपित के बीच की खाई को '<ने वाला संयोजक कारक है। श्रगर 
हम अ्ग्रेजों द्वारा चलाई गई शिक्षा प्रणाली ही रखना चाहते हैं तो 
किसी भी उद्योग की कोई आवश्यकता नहीं । परन्तु उस दशा में 
समाजवादी ढंग के जिस समाज की हम कल्पना करते हैं, वह सुदृर 
भविष्य के गर्भ में विलीन हो जायगा । 


आइये हम इस पर भी विचार करें कि शिक्षा आयोग (१६६४ 
-“६६) की सिफारिशों पर गांधीजी की बुनियादी तालीम का क्‍या 
प्रभाव पड़ा है। शिक्षा श्रायोग ने बुनियादी प्रणाली की दो वातें 
अपनी रिपोर्ट में ली हैं । वे हैं : 


(१) कार्य अनुभव 


(२) समाज सेवा 


इनमें वुनियादी तालीम से ऊपरी साहश्य तो है पर सार कुछ 
भी नहीं है । कार्य अनुभव के विषय में श्रभी तक कोई निर्णय नहीं 
हो पाया है। काफी समय से समितियां इस पर विचार-विमर्श कर 
रही हैं। जहां तक बुनियादी उद्योग का सवाल है सारी तस्वीर 
आ्रारम्भ से बिल्कुल स्पष्ट थी। “कार्य श्रनुभव” बुनियादी उद्योग का 
हल्का रूप लगता है और हल्का होने के कारण प्रभावहीन भी है । 
वुनियादी तालीम में वुनियादी उद्योग को शिक्षा का केन्द्र विन्‍्दु माना 
है। शास्त्रीय विपथ पढ़ाने का माध्यम वे ही हैं। दूसरी श्रार कार्य 
अनुभव इतिहास भूगोल की तरह ही एक अतिरिक्त स्कुली विषय 
माना गया है । टाइम टेविल में इसके लिए दो या तीन घटे नियत 
कर दिये गए हैं। बुनियादी तालीम में सामुदायिक जीवन भी 
शामिल किया गया है। विचार यह था कि विद्यालय एक समुदाय हैं 
प्रौर वालक वहाँ सामा जक जीवन व्यतीत करते हैं । विद्यालय ग्राम 
समुदाय का एक अभ्रग है और उसका अभिन्न अ ग होने के कारण 
ग्राम समुदाय के प्रति उत्तरदाया है । परन्तु शिक्षा आयोग की रिपोट 
में उल्लि खत सामाजिक सेवा' इस सामुदायिक जीवन का अपक्त 
स्वरूप है। विद्यालय समुदाय को जो सामाजिक सेवा करेगा वह 
कामचलाऊ ही होगी । शिक्षा प्रणाली में कहों पर भी ये दो कारक 
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कार्यानुभूति” और 'समाज सेवा' मूर्च रूप मै नही आए है । दुसरी 
ओर बुनियादी उद्योग और सामुदायिक जीवन बुनियादी तालीम के 
अभिन्‍न अग है औझौर सारी शिक्षा प्रणाली के आधार स्तम्भ है । 
दोनो में यह भेद बड़ा महत्त्वपूर्ण है। श्रग्नेजी शिक्षा-प्रयाली मे 
दीक्षित होने के कारण हम इस शिक्षा-प्रशाली मे कोई भी ऐसा 
परिवर्तन करने के प्रति जो पुरानी प्रणाली के आदर्शों से मेल नही 
खाता उदासीन हैं ॥ जब भी हम अपनी योजन। मे कुछ जोडना या 
बढाना चाहते है तो उसे इतना हल्का कर देते हैं कि वह बिल्कुल 
निष्प्रभ हो जाता है । 


4७८२२... 0 «८४22५. ० «८20०. 0 ७ 0 «६<%. ० «६:2०. 0 «४८220. 0 « «८4:०0 ० 
शिक्षा में हाथ-उद्योग को दासिल करने मे भारत जैसे गरीब देश | 


० मे दुहरा हेतु सिद्ध होगा । उससे हमारे बालकों की धिक्षा का खर्च 6 
| निकलेगा श्र उन्हें एक ऐसा धन्या सीखने को मिलेगा, जिसका वे | 
० चाहे तो बाद के जीवन में श्रपने गरुजारे के लिए भ्राधार ले सऊते हढैं। ० 


हैं ऐसो शिक्षा-पद्धति हमारे बालको को भ्रवश्य ही स्वावलम्बी बतायेगी | ( 
| हम शरीर-श्रम से नफरत करना सीसेंगे, तो उससे हमारे राष्ट्र का | 


० जितना नैतिक पतन होगा उतना भर किसी बात से नहीं होगा । 0 
0) नययग इण्डिया ॥) 
१-९-२६ ० 
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ओर 
प्रो० ए० चन्दृहयसन 
राष्ट्रभाषा 


स्वतंत्र भारत को सुहढ़ वनाने के लिए गांधी जी ने जितना 
कार्य किया उसमें से एक प्रमुख कार्य है हिन्दी का राष्ट्र भापा बनाना । 
गांधीजी ग्रुजराती थे और शायद उन्होंने वाक्रायदा हिन्दी नहीं पढ़ो 
होगी । उनको जितनी हिन्दी मिली, हिन्दी भाषी लोगों के सम्पर्क से 
मिली थी। गांधीजी के पहले भी भारत में और विदेशों में भारत 
की जनसम्पर्क की भाषा की हैसियत से हिन्दी को मान्यता मिल चुकी 
थी । स्वामी श्रद्धानन्द ने अपने धामिक प्रचार के लिए पंजाबी को न 
चुन कर हिन्दी भाषा को चुन लिया था | ब्रिटिश शासन के जमाने में 
झ्रधिकारियों ने हिन्दुस्तानी का ज्ञान सैनिकों और कर्मचारियों के 
लिए अनिवार्य कर दिया था । इसी प्रकार फोर्ट विलियम कालिज में 
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हिन्दी की पुस्तकों की रचना आरम्भ हुई थी। मिश्नरी लोगों ने 
हिन्दी में वाइबिल का अनुवाद कराया और सारे हिन्दी प्रदेशो मे उस 
का प्रचार किया । लेकिन गाथीजी को इस वात का श्रेय मिल जाता 

कि उन्होने हिन्दी भाषा को राष्ट्रीय महत्त्व दे दिया भर इस बात 
की घोषणा की कि हिन्दी आजाद भारत की राष्ट्रीय भाषा होगी । 
गाधीजी दृरहप्टा थे और उन्होने इस बात का अनुभव किया कि जब 
हिन्दुस्तान श्राजाद होगा तव शासन के लिए प्र ग्रे जो केस्थान पर एक 
ऐसी भाषा की झ्रावश्यकता होगी और उनकी राय में वह हिन्दो ही 
थी। हिन्दी को चुनने का एक भात्र कारण यह था कि हिन्दी ही 
ऐसी भाषा थी जो भारत के अ्रधिकाश लोग या तो बोलते थे था 
समभते थे । 


जैसा कि ऊपर कहा गया है, राजनैतिक महत्त्व प्राप्त होने के 

पहले भी हिन्दी को देश के प्रधान शहरो मे भौर विदेशों में भारतीयों 
की भाषा की मान्णता मिल चुकी थी । भारत के मुख्य मुख्य व्यापार 
न्द्रों जैसे . वम्वई, कलकत्ता, कोचिन, वगलौर झ्रादि शहरो में हिन्दी 
चलती थी । उसी प्रकार दक्षिण अफ्रोका, वरमा, मौरिशियश प्रादि 
देशो में जहाँ भारतोय ग्रधिक सख्या मे रहते थे वहाँ भारतोयों की 
मातृभाषा हिन्दी थी । मैंने खुद देखा है कि केरल के बहुत से लोग 
वम्बई, वरमा श्रादि स्थानों से जाकर जब वापिस आते थे तो हिन्दी 
बोल लेते थे । इन्ही बातों के श्राधार पर गाधी जी ने यह निर्णय 
किया था कि भारत की राष्ट्रभापा हिन्दी होनी चाहिए झ्लौर उन्होंने 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन के इन्दोर #रधिवेशन में इस बात की घोषणा 
की । उन्होंने सम्मेलन से यह भी मिवेदन किया कि दक्षिण भ्रफ्रीका और 
श्रत्य हिन्दीतर प्रदेशों मे हिन्दी प्रचार का कार्य शुरू करना चाहिएं। 
इस सुझाव के फलस्वरुप पीछे चलकर मद्रास में दक्षिण भारित हिल्दी 
प्रचार सभा की शोर वर्धा मे राष्ट्रभापा प्रचार समिति की स्थापना 
हुई, जिसकी शाखाऐ महाराष्ट्र, गुजरात, बंगाल, श्रासा म, उडोसा में 
खोली गई । महात्मा जी ने नदी के प्रचार के लिए अपने सुपुत्र श्री 
देवदास गाधी को मद्रास भेजा और मुझे इस वात का हर्प के साथ 
स्मरण श्राता है कि मैंने भो देवदास गाघी के चरणों में बंठ कर थोर्ड 
दिन हिन्दी सीखी । हिन्दी के बारे में गाधीजी के विचार घुह़ढ और 
स्पष्ट थे । हमारे सविधान को घारा ३५४ में हिन्दी की जो परि- 
आपा मिलतो है असल में वह गाधीजो के विचारों को प्रकट करती 
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है। यह सभी लोगों को विदित है कि गांधी जी हिन्दु मुसलमानों को 
एक समभते थे और हिन्दी उद्ं को भी एक ही समभते थे। लेकिन 
जव संविधान वन रहा था तो हमारे देश के नेताग्रों में हिन्दी-उर्दू 
को लेकर वड़ा भारी झगड़ा हुम्रा था। समभौते के रूप में गांधीजी 
ने यह वताया कि हमारे देश की राष्ट्रभापा का नाम हिन्दुस्तानी 


होगा और वह नागरी लिपि में या फारसी लिपि में लिखी जा सकती 
है । लेकिन हमारे नेताश्रों में इस पक्ष के लोग ज्यादा थे कि राप्ट्रीय 
भाषा का नाम हिन्दो होगा और उसको लिखने के लिए नागरी 
लिपि का प्रयोग किया जायगा | गांधीजी को इस वात को मानना 
पड़ा । लेकिन गांधीजी के दिल में यह पक्का विश्वास था कि लिपि 
चाहे नागरी ही वनी रहे हिन्दी की शैली एक सार्वदेशिक रूप प्रख्ति- 
यार करेगी और उस शैली की हिन्दी हमारे सारे देश में प्रचलित 
होगी । विहार भूकम्प के वाद कुछ दिन हरिजन सेवा के सिलसिले 
में गांधीजी ने दो सप्ताह तक केरल का भ्रमण किया। उस समय 
मुझे मद्रास में उन से मुलाकात करने का सौभाग्य मिला और मैने 
उन्हें एक सुझाव दिया कि केरल में हिन्दी का थोड़ा बहुत प्रचार हो 
गया है। अगर श्राप केरल में अपना भाषण हिन्दी में देंगे तो अच्छा 
होगा । वैसे तो वे हिन्दीतर प्रदेशों में खास कर दक्षिण और पूत्त में 
अग्नेजी में व्याख्यान दिया करते थे। उन्होंने मुझ से कहा कि श्रगर 


तुम मलयालम में मेरे भाषणों का अ्रनुवाद करने का भार उठाओगे 
तो मै हिन्दी में भाषण दे दू गा । अपनी सोमाग्रों को जानते हुए भी 
मैंने यह वड़ी जिम्मेदारी अपने ऊपर ले ली। उन्होंने दी सप्ताह तक 
केरल में भ्रमण किया और पालधाट से लेकर नागरकोशल तक 
पहुँचते पहुँचते उन्होंने कम से कम १०० भापण दे दिए श्रौर उन 
भाषणों का अनुवाद करने का सुयोग मुझे प्राप्त हुआ था । वे मुख्यतः 
हरिजन सेवा पर भाषण देते थे शौर कभी कभी राष्ट्रभाषा हिन्दी 
पर भी अपने विचार व्यक्त करते थे । उसी सिलसिले में उन्होंने एक 
वार कहा था कि हिन्दीतर प्रदेश के लोगों को हिन्दो-उदूं के झगड़े 
में नहीं पड़ना चाहिए और उनको अपनी सेवा के अनुसार, अ्रपनी 
परिस्थिति के अनुसार हिन्दी के पाठ तैयार करने चाहिए रा हिन्दी 
का व्यवहारिक ज्ञान प्राप्त करता चाहिए शैली के वारे में उनके 
शब्द अ्रव भी मुझे याद हैं। जव तुम लोग ( हिन्दीतर प्रान्त के 
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लोग) हिन्दी पढ़ोगे, हिन्दी में बोलोगे और हिन्दी में लिखोगे त्व 
हिन्दी की एक ऐसी शैली निऊलेगी जो सारे भारत के लिए मान्य 
होगी । अब मुझे यह देखकर खुशो हो रही है कि शुद्ध हिन्दी पर 
भारत की भ्रन्य भाषाओं का प्रभाव पड रहा है और कम से कम 
साधारण व्यवहार भे राष्ट्रभापा की एक सर्वमान्य शैली वन रही है। 
मुझे भ्राशा है कि जब हिन्दी-तर प्रान्त के लोग ज्यादा संख्या में 
पुस्तक लिखने लगेगे तव यह सार्वदेशिक शैली और भी पक्‍की हो 
जाएगी । 
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हमारे देश मे विदेशी शासन ने जो प्रनेक दुराइयाँ पैदा वी हैं, | 


॥ उनमे देश के नौजवानों पर हानिकारक विदेशी माध्यम लादने की जो 

| बुराई है, उसे इतिहास वडी से बडी बुराइयों में से एक मानेगा ! इस ॥ 

हूँ माध्यम ने राष्ट्र की शक्ति को चूसकर कमजोर बना दिया है, इसने हे 
विद्यायियो के जीवनों को घटा दिया है। इस माध्यम ने विद्यायियों 

| को झ्राम जनता से अलग कर दिया है भौर शिक्षा को भ्रकारण मेंहगा | 

९ बना दिया है। भगर यह प्र्रिया प्रागे भी चातू रहेगी तो इस वात $ 

० की बहुत वडी समावना है कि हवारा राष्ट्र अपनी प्रात्मा को सी ? 


॥ देगा | 
० “यंग इण्डिया । 
| ४-७-१ शरद... |!) 
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स्वतन्त्रता के वीस वर्ष वाद भी हम इस वात का अनुभव 
करते हैं कि राष्ट्र के रूप में हम श्रभी पूरी तरह संगठित नहीं 
है। एक ही सरकार के अन्तंगत एकता के सूत्र में बंधे होने के स्पष्ट 
चथ्य के वावजूद एक दूसरे के साथ श्रपनत्व तथा सहयोग की भावना 
जागृत करने को श्रभी तक जरूरत बनी है। यद्यपि पूर्वाग्रहों के 
कारण कुछ लोग इसमें जातीय कारकों को सम्मिलित मानते हैं, पर 
वास्तव में ऐसा है नहीं । अति प्राचीन काल से ही एक जाति की 
दूसरी जाति से मिलने श्रौर उनके योग से नई नई जातियों के उत्पन्न 
होने की प्रक्रिया चलती रही है। और झाज संसार में कोई भी धर्म 
ऐसा नहीं है जिसके भनुयाइयों की त्वचा का रंग, वालों की वनावट 
तथा शरीर-रचना यह सिद्ध कर सके क्रि इसमें शुद्ध जातीय प्रकार 
के लोग हैं। यह निर्णायक रूप से सिद्ध किया जा चुका है कि 
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जातीय कारक योग्यता, उच्चता श्रयवा निम्नता के निर्धारक नहीं 
होते । एक ही जाति का सदस्य होने तथा एक ही पूर्वजों की 
सन्‍्तान होने की भावना, एक ही धर्म और परम्पराओो की भावना, 
एक से रीतिं-रिवाजो और विचारों की आदतो की प्तमानता, 
एक ही भाषा ओर साहित्य को भावना, समान पीड़ा-सहन और 
समान उपलब्धियों को भावना, समान आदशों एवं महत्वाकाक्षाग्रो 
की भावना जो मनुष्यों के समूह को एकसाथ बाघ रखने में 
सहायक होती हैं कुछ काल तक परम्परा तोइने के प्रान्दोलन के 
चलते रहने के कारण कमजोर हो गई हैं। इसमे हिन्दु समाज वि- 
शखलित हुआ है; इसका कारण यह है कि हिन्दु धर्म श्रतगाव गौर 
एकान्तिकता, विघटन और विभाजन पर आधारित है। विकास की 
दिशा को देखते हुए यह प्रावश्यक है कि सामाजिक एकता की भावना 
को विकसित किया जाय और हम समानता के सिद्धात के प्रति चचन- 
बद्ध हों। संविधान में वशित मौलिक अधिकारों, विवाह झौर 
उत्तराधिकार के नियमों मे सुधार, विवाह के धार्मिक स्वरूप में परि- 
बर्तन, दलितवर्गों के श्राथिक और राजनोतिक घरातल पर उभर कर 
प्राने से हिन्दु धर्म की जडें हिल उठी हैं। लोकप्रिय हिन्दु धर्म की 
झाधार शिला जाति प्रथा ने समाज को नकारा है--उसका विधटन 
झौर विभाजन किया है। इसने समाज को ३००० समूहों मे बाँठ 
दिया है, जो स्वतन्त्रतापूर्वक एक दूसरे से मिल जुल नही सकते; 
रोटी-बेटी का व्यवहार नही कर सकते भौर अपने को एक दूसरे से 
ऊंचा होते का दावा करते हैं। जाति-प्रथा और इसके फलस्वरूप 
उत्पन्न ऊच-नीच के विचार ने एक ऐसे मनोविज्ञान को जन्म दिया 
है जो संगठित राष्ट्र के विकास में बाधक है । सामाजिक गतिविधियों 
का विस्तृत क्षेत्र मे प्रसार तथा सयुक्त सामाजिक जीवन का भाव 
जागृत किये बिता प्रगति नही हो सकती। जाति-अथा के प्नन्‍्त 
जालो में उलमभ कर सामूहिक दायित्व की भावना नष्ठ--प्रायः हो 
रही है । और जब तक जाति-प्रया के भूत को उतार नही फेंका जाता, 
रचनात्नक सहयोगी समाज के निर्माण को संभावनागञ्रो पर विचार 
ही नहीं किया जा सकता । बड़े ही आश्चयं की बात है कि आाज जब 
कि सामाजिक चेतना मे ऋन्‍्ति लाने के लिए जाति-प्रया का उन्मूलन 
एक ऐतिहासिक अनिवार्यता बन चुका है; घर्म और परम्परा को 
जोड़ने वाली कुछ कड़ियो के ढीले भौर कमजोर पड़ जाने के कारण 


ध्ड गाधी शताब्दी स्मारक ग्रय 


लोगों में मानसिक असुरक्षा की भावना पैदा हो गई है और वे जाति 
विशेष तथा भाषाई क्षेत्र के नाम से भ्रचलित सांस्कृतिक समुदाय से 
चिपके रहना चाहते हैं । चुनाव के आरम्भ से ही सभी राजनीतित्ञों 
और राजनैतिक दलों ने- भले ही वे जाति-प्रथा के कितने ही कट्टर 
विरोधी वयों न हों-वहाँ चुनाव जीतने के लिए जाति-प्रथा का दुरुपयोग 
किया है। राजनंतिक प्रजातन्त्र ने दलित-वर्गों को संगठिन होने का 
अवसर प्रदान किया है जिससे वे ऊंची कही जाने वाली जातियों के 
राजनैतिक और श्राथिक एकाधिकार को समाप्त कर सकें । 


भारत का संविधान, वयस्क मताधिकार तथा अन्य अधिकारों 
और सुविधाओं के द्वारा आशा करता है कि निर्णय लेने की प्रक्रिया 
में सारा समाज संयुक्त रूप से भाग लेगा। यह भविष्य में होने वाले 
सामाजिक विकास का प्रतिमान प्रस्तुत करता है; तथा परम्परागत 
सामाजिक व्यवस्था में परिवर्तत की झावश्यकता स्वीकार करता है । 
यह सबको समान अधिकार देने के लिए वचनवद्ध है श्रौर आकां- 
क्षाओं की परिधि को विस्तृत करता है| इस संदर्भ में विचारशील 
व्यक्तियों को यह स्पष्ट रूप से जान लेना चाहिए कि प्रजातन्त्र और 
जाति-प्रथा साथ साथ नहीं चल सकते । पिछले तीस वर्षों से मैं यही 
कहता श्रा रहा हूँ कि राजनतिक और आर्थिक विकास के साथ साथ 
सामाजिक विकास को भी समान महत्त्व दिया जाना चाहिए। अनेक 
लोगों का विचार है कि सामाजिक समस्या अनुसूचित श्रथवा पिछड़ी 
हुई जातियों तथा स्त्रियों के कल्याण की समस्या है। वास्तव में 
यह तो बदलती हुई सामाजिक चेतना की समस्या है जिसे आज के 
प्रजातान्त्रिक मूल्यों और विचारों के साथ तालमेल बैठाना है। यह 
तो कुछ जानी मानी और विश्वासनीय लगने वाली वातों को छोड़ने 
की समस्या है। आधुनिक प्रजातान्त्रिक मूल्यों और हमारे विचार- 
दर्शन के सर्वश्रेष्ठ तत्त्वों को जोड़ने की समस्या है। यह तो प्रेरणा- 
प्रवृति के आरम्भ होने के स्तर में परिवर्तत की समस्या है और इसे 
भली प्रकार समभने के लिए हिन्दू समाज की प्रकृति को समभने और 
उसका मल्यांकन करने की आवश्यकता है । क्या हम आधुनिक अर्थो 
में कभी एक राष्ट्र थे? क्या कभी हिन्दु धर्म में राष्ट्रीयता के सभी 
गुर मौजूद थे ? क्‍या अर ग्रे जी राज्य में प्रशासन की एक इकाई बन 
जाने से पूर्व राष्ट्रीयता एक आकांक्षा मात्र न थी ? क्या अपने इति- 
हास के आदि काल से हम एक राष्ट्र रहे हैं ? क्या हमारी परम्परायें 
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श्राधुनिक लोकतन्त्र॒ की सरचना को सिद्ध करने वाली है ? भारत 
की आध्यात्मिक प्रतिभा क्या है ? 

भारतीय इतिहास के रंगमच पर से जब पर्दा उठता है तो हम 
देखते हैं देश में विभिन्न समुदाय बसे हैं जो एक दूसरे से सगठन के 
लिए प्रयत्नशील हैं। एक खुला खेतीहर समाज है, तीन वर्णों को 
मानने वाला आर्य समाज है, जिसका घर्मं सरल है श्लौर जिसकी 
आरभम्भिक ऋचाओ में आज के हिन्दू धर्म मे प्राप्त पवित्रता-प्रपवि- 
त्रता तथा पुनंजन्म के विचारो के लिए कोई स्थान नही है। साथ ही 
उससे अलग पर प्रत्यधिक विकसित दस्यु समाज है। छोटी छोटी 
जातियो झौर कबीलो का एक समुह है जिनके मध्य प्राकृतिक 
बाधाप्रो के साथ साथ मनोवैज्ञानिक और सामाजिक वाघायें भी है 
श्रार्यों की बर्णो चेतना तथा द्विज और ग्रद्विंज का भेद--जिनमें से 
प्रथम को रहस्यमय धामिक सस्कारो मे दीक्षित होते तथा उच्चता 
प्राप्त करने का पूर्णा श्रधिकार है तथा दूसरे को इन सब अधिकारों 
से बचित रखा गया है-आदि जिन कारणो से उन्होने यहाँ के मूल- 
निवासियों को जीत लिया था, समाज को विभिन्‍न स्वरो में वट जाने 
को प्रोत्साहन देते हैं। कालान्तर में एक नया वर्ग शूद्र श्रथवा मज- 
दुर-श्रमिक वर्ग जुडता है और त्रिवर्ण समाज चतुर्वे्ण समाज बन 
जाता है । 

समाज का चार भागो में ग्राकार मूलक सँद्धातिक विभाजन 
केवल कल्पनाजन्य विचार है। वर्गों की अपेक्षा रोदी-बेटी का सबंध 
करने वाले समुह सामाजिक व्यवस्था के केन्द्र बन जाते हैं। जाति 
सत्य होने लगती है ओर वर्ण कोरो कल्पना मार रह जाता है। स्था> 
नीय समूहो को अपने भीतर स्वीकार करके तथा उन्हे समाज 
व्यवस्था में बलपूर्वक निम्न स्थान पर आसीन करके जातीय-समाज 
का विस्तार सम्भव होता है। जो जातियाँ इस बलपूर्वक मिलाये 
जाने का प्रतिरोध करने की शक्ति रखतो हैं और अपनी झ्लग सत्ता- 
बनाए रखने के लिए समठित हैं अपना अलग समूह बनाए रखती हैं 
तथा अन्य जातियों के अतिरिक्त वेवल ब्राह्मणों की धल-पूर्वक पर 
स्पप्ट उच्चता को स्वीकार कर श्रपरिभापित ग्रद्विज की स्थिति के 
साथ समभौता कर लेती हैं। कमजोर समुदाय या प्रसगठित कबीले 
चतुर्वर्ण व्यवस्था से वाहर रखे जाते हैं । उन्हें गाँवों से बाहर रहना 
पडता है और अ्रमानवीय सामुदायिक दासता का जीवन व्यतीत 
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करना पड़ता है। शारीरिक श्रम की परेशानी से छुटकारा पाकर 
ब्राह्मण मस्तिष्क में ज्ञान की अ्रदम्य प्यास जाग उठती है। अनेक 
परिकल्पनाश्रों द्वारा संसार की गरुत्यी सुलभाने के प्रयत्न किये जाते 
हैं। एक आदि पुरुष की कल्पना की जाती है और प्रकृति के अन्य 
अवयव जिनके प्रतीक देवता होते हैं उसी के भिन्‍न भिन्‍न स्वरूप माने 
जाते हैं। भौतिक जगत से ऊपर और इसके पार उस परम सत्ता की 
कल्पना की जाती है और इस सत्य का ज्ञान प्राप्त करने के लिए 
कष्ट साध्य प्रयत्न किए जाते हैं । इस प्रकार पराभौतिकी और दर्शन 
शास्त्र का जन्म होता है । 
ब्राह्मण-बुद्धि विकास के उच्चतर स्तरों तक उठती जाती है । 
हश्यजगत को केवल मात्र मायाजाल मान लेने से हिन्दू पराभौतिकी 
में गहनता और सूक्ष्मता ञ्राती चलती है। माया और, कर्म के 
सिद्धाँतों के स्वरूप निर्धारण के लिए और भी बहुत सी बातों की 
कल्पना की जाती है जिनके अनुसार मनुष्य थोड़े से समय के लिए इस 
संसार में विश्राम करने आता है और अनन्त शान्ति और अनन्त 
विश्वाम की खोज करता रहता है। अपने पूर्व जन्म के कार्यो के अनुसार 
कभी वह मनुष्य के रूप में, कभी पशु के रूप में तथा कभी श्रनेक अन्य 
रूपों में जन्म धारण करता है। सिद्धांत को तर्क की चरम सीमा 
तक पहुचाने का अच्छा उदाहरण व्यक्ति के जीवन को ब्रह्मचर्य, 
गुहस्थ, वानप्रस्थ, और सन्यास आश्रमों में बांटने में दिखाई पड़ता 
है। मानव जीवन का आरम्भ भिक्षुक से और इसका अन्त संसार 
के पूर्णों त्याग तथा उस परम आनन्द की प्राप्ति के उद्देश्य से जिसकी 
एक भलक भी इस सांसारिक जीवन में नहीं पा सकते श्रात्मा में 
पूर्णातया विलीन हो जाने में है ।/ जीवन का लक्ष्य त्याग है, भोग 
नहीं । इस प्रकार की विचार संरचना पर कर्म से संबन्धित जाति- 
प्रथा थोप दी जाती है औद सामाजिक स्तर की भिन्‍नता को न्याय- 
संगत सिद्ध किया जाता है । 


ब्राह्मण विद्या केन्द्रों से उदभूत ये विचार भारत की विभिन्‍न 
जातियों और समूहों में जिनकी अ्रपनी परम्परायें, अपने रीति- 
रिवाज, अपने विश्वास तथा भ्रम में डालने वाली अनेकों विभिन्‍न- 
ताऐ' हैं, फेल जाते हैं और एक ऐसा सामान्य वन्धन पंदा कर देते 
हैं जैसा कोई लौकिक शक्ति पैदा नहीं कर सकती थी । ये बिचार सृत्र 
विभिन्‍न विश्वासों को एक हढ़ प्रतिमान के रूप में बाँध कर राष्ट्र की 
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न सही पर व्यवस्थित समाज को ग्राधार शिला रखते हैं। सिन्यु 
घादी के घामिक विचारों के श्रवशेष और झ्ाज के हिन्दू घर्म के 
स्वसूप से यह भलो भांति सिद्ध हो जाता है कि इस मिश्रण और 
बितय मे द्रविड़ प्रथा का उतना ही योग दान हैं जितना कि जाय पद्धति 
का । भ्रार्यों और द्रविडो के इस सगम में हिन्दू प्रथवा भारतीय सभ्यता 
की और भी कई घाराये मिल जाती हैं। उत्तर भारत का एक भाग जिसे 
ब्रह्मावर्त' कहते है कामरूप से कच्छ तक और हिमालय से कन्या- 
कुमारी तक विस्तुत होकर भारत का नाम घारण करता है। यह 
मिलीजुली सम्यत्ता हम सत्र को विरासत वन जाती है । 


जैसे जैसे समाज में जटिलता आती जाती है और समानान्तर 
गतिशीलता शिखर गतिशीलता में बदलने लगती है बसे वैसे वाह्य 
और झआरातरिक शुद्धि-अशुद्धि के विस्तृत नियम बनने लगते हैं। वरणे- 
धर्म सबके कर्तव्य मिश्चित करता है, विवाह, सम्पत्ति, तथा सामा- 
जिक व्यवहार सम्बन्धी नियमो की रचना होती है! स्पर्श और 
मिकटता पर लगे प्रतिवध अनेक ऐसे व्यवहारिक पदो के रूप में 
प्रतिफलित होते हैँ जो जहाँ तक सम्मव हो ऊंच झौर नीच के 
समिम्लन की रोकते हैं । कु्ली, मन्दिरों भर पाठशालाओं से निम्न 
बर्गों को दूर रखा जाता है श्रौर उनके कामो तथा कर्तव्यों पर ही 
नियत्रण नही किया जाता वरन्‌ उनके बच्चो को वह शिक्षा जिसके 
द्वारा थे कपना सामाजिक उत्यान कर सकते हैं, प्राप्त करने से दंचित 
रखा जाता हैं। हमारा ससार वडा ही नियमवद्ध है श्रौर जीवन'कें 
निददिप्ट भम्त मे मनुष्य को सब प्राणियों से ऊचा श्ौर ब्राह्मणों को 
मनुष्यों में सबसे ऊँचा स्थान दिया गया है। इस भ्रकार ब्राह्मण 
मृत्यु के पश्चात नियमपूर्वेक मोक्ष की कामना कर सकता है जंव कि 
इस क्रम में निचले स्तर के प्राणी अ्रपने से ऊचे स्तर को प्राप्त करने 
की ही आशा कर सकते हैं। वर्ण घ॒र्म व्यवित को सामाजिक्र क्रम 
में अपने स्तर के अनुरुप व्यवहार पद्धति का अनुसरण करने के 
लिए बाध्य करता है, और इस बंधन के पुरस्कार-स्वरूप उसे अगले 
जीवन में सामाजिक क्रम में उच्च स्तर प्राप्त करने का अवसर देता 
है। इन सव कत्पनाम्रों में वह कल्पना जो जाति प्रथा को कमे 
अथवा भ्रतिकार के रहेस्‍थमय नियम वा साधन मानती है, सबसे 
अधिक अ्प्रमारिक और भेद है | परन्तु यह रहस्यमयी कर्पना प्राज 
भी जीवित है । 
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लोग इस बात को भूल जाते हैं कि यह विश्वास, कल्पनायें और 
अनुमान एक विशिष्ट सामाजिक, श्राथिक पद्धत्ति की उपज हैं जिसका 
आ्रविभाव एक विशेष ऐतिहासिक संदर्भ में हुआ था । वे किसी ऐसे 
स्वाभाविक मनोविज्ञान का प्रतिफलन नहीं हैं जिसका जाति-सम्बन्धों 
से दूर पार का भी रिश्ता हो । इनमें से अनेक कल्पनाओं का सामा- 
जिक उद्देश्य है । वे समाज को स्थायित्व प्रदान करती हैं ; प्रति- 
स्पर्डा को समाप्त करके सन्‍्तोप और सामंजस्य उत्पन्न करतो हैं । 
उनकी न तो दंविक उत्पत्ति हुई है श्रौर न ही कोई देविक शक्ति उनका 
नियमन करती है । परन्तु उनके विपय में सोचा ऐसा ही जाता है। 
ये विचार और कल्पनाए' हिन्दु धर्म की अविभाज्य श्रंग बन गई है 
और हमारी चेतना में इस प्रकार गड़ गई हैं कि जीवन यापन की 
भौतिक परिस्थितियाँ पूर्णातया वदल जाने पर भी उनका अत्यधिक 
प्रभाव हम पर है । 


ब्राह्मण रूढ़िवादिता के प्रति आत्मा के विद्रोह के प्रतीक 
महावीर और गौतम निरर्थक धामिक श्राडम्वबर के पालन की श्रपेक्षा 
सदाचररा की श्रंष्ठता पर वल देते हैं। रामानन्द, कबीर, नानक, 
रेदास तथा अन्य संतों ने हिन्दु धर्म को प्रतिक्रिया स्वरूप इस्लाम की 
एकता और मनुष्य में छिपे ईश्वरत्व पर जोर दिया और उसको 
'समाज में सम्मानप्रद स्थान न देने को अपराध ठहराया । स्वामी 
विवेकानन्द इस बात पर जोर देते हैं कि हिन्दु समाज की विशिष्ट 
तंस्थाएं जाति, संयुक्त परिवार, उत्तराबिकार के नियम तथा इनसे 
उत्पन्त सम्बन्ध, कानुनी और सामाजिक संस्थाएं हैं, घारमिक नहीं । 
उन्होंने कहा है कि वुद्ध से लेकर राममोहन तक सभी ने जाति को 
धामिक संस्था मानने की भूल की । पुरोहितों के सारे शोर गुल के 
बावजूद जाति एक सामाजिक संस्था है जिसने अपना कार्य पूरा कर 
लिया है और अ्रव भारत के वातावरण को दुर्गन्ध से भर रही है। वे 
धार्मिक कर्मकाण्ड, रीतियों, श्र्थहीन समारोहों, तथा कठोर व्यवहार 
के आलोचक थे और बदलते हुए समय के साथ सामाजिक संगठन को 
बदलने पर बल देते थे। राममोहन राय ने योरुपीय ज्ञान के 
सिद्धान्तों का उपनिषदों के दाशेनिक विचारों के साथ सम्मिश्रण कर 
के हिन्दु धर्म की पु्नेव्याख्या करने का प्रयास किया । स्वामी दया- 
नन्द ने वेदों से वसुधैव कुटुम्बकम्‌, ईश्वर के प्रति अपराभौतिक 
विचार तथा उन्मुक्त समाज की प्रेरणा प्राप्त की । लोकमान्य 
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तिलक का कर्मयोग का प्रा्वान स्थितप्रज्ञ, निष्काम कर्म तथा लोक 
सग्रह अर्थात्‌ सत्यज्ञान, सत्य श्रवासक्त कर्म, और लोक कल्याण के 
विचारों पर झ्राघारित था। परन्तु इन सब के वावजूद भी हिन्दु 
समाज न बदला । झूढिवादिता का दुर्ग अजेय बना रहा । यह हिन्दु 
समाज की जन्मजात दुर्बलता थी जो साम्राज्यवाद के पहले से हो 
चली झा रही थो श्रौर शायद इसीने साम्राज्यवाद को यहाँ श्राकपित 
करने और उसे स्थायी वनाने मे योग दिया । जाति-प्रया, क्षेत्रीयता, 
सामाजिक अन्याय भ्ौर भ्रज्ञान की परतें बढ जाने से इस दुर्बलता का 
का जन्म हुआ था। प्रचलित परिस्यितियों मे सुधारक राजनीतिक 
स्वतन्ध्ता की तो नही सोच सकते थे पर उन्होने हिन्दु समाज को 
बडे पैमाने पर संग्रठित करने और उसमे समाजभक्ति जगाने का 
प्रयत्न अवश्य किया । परन्तु वे नए नए समुदाय आरम्भ करने में 
ही सफल हो सके । इनमें से अनेक सम्प्रदाय वो धीरे धीरे रूढिवादी 
हिन्दु घर्म में हा समा गए झौर सिख धर्म की भाति कुछ दुसरे समु- 
दाय अलग होकर दूर हटते चले गए ओर उन्होने देश के राजनीतिक 
जीवन में नया तत्त्व उपस्थित किया । 


तो यह थी हमारी स्थिति जब मोहनदास करमचन्द ग्राघी 
अपने आत्म संयम, नम्नता और साथुता के साथ भारतीय रंगमंच पर 
अवतीर्ण हुए। विश्वास करने वाले करोडो भक्तो को वे प्राचीन 
काल के ऋषि श्रथवा भगवान के साक्षातु श्रवतार लगते थे । उन्होंने 
जान लिया था कि 'हमारी गुलामी का कारण हमारी अपनी भपूर्ण- 
तायें हैं', श्रिटिश सरकार की तोपें नही । वे निष्ठावान हिन्दू थे औद 
सच्चे अर्थीं मे घामिक पुरुष थे। परन्तु उनका हिन्दुत्व गाकाश के 
समान व्यापक था | स्थृतिकारो, कौटिल्य और मैकियावेली तथा 
भ्राधुनिक राजनीतिक विचारधारा-जिनके प्रनुसार लोकिक गौर 
घामिक दो अलग अलग शाखायें हैं मोर राजनोति एवं शासन-मीति 
की नैतिकता ब्यक्तिगत जीवन की नैतिकता से भिन्‍न वस्तु है-से ग्रस्त 
मस्तिष्की के लिए उनकी यह मान्यता कि जीवन एक अविभाज्य 
इकाई है भौर इसे सकीर्ण दायरों मे नहीं बाठा जा सकता, एक 
उदार विचार था। उनके उपदेश और आ्राचरण में तनिक भी भेद 
नहीं था। उनका प्रयास सदा ही विचार श्रौर कर्मे को समन्वित 
करना था, इसलिए उनके लिए ज्ञान का अर्थ कर्म ही था। उनके 
अनुसार राजनीति और नीतिशास्त्र में न केवल अपरिद्वार्य सम्बन्ध था 
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वरन्‌ दोनों की सीमाएं एक ही थीं। वे एक ऐसी भाषा वोलते ये 
जिसे भारत का जन-सामान्य भली प्रकार समझता था और क्योंकि 
जनसामान्य की जानकारी का स्तर अत्यन्त ही निम्न होता है इसलिए 
इसे ऊचा उठाने के लिए वे स्वय नीचे झुक जाया करते थे । परन्तु 
वे हृढ़ विश्वास, साहस और सच्ची ईमानदारो से वांलते थे । "सत्य 
झौर अहिसा' ये दो शब्द जिनका उन्होंने इतना श्रधिक प्रचार किया 
उनके विचारों का सार प्रकट करते हैं । वे कहते हैं 'संसार मानता है 
कि ईश्वर ही सत्य है, पर यह कहना अधिक उचित होगा कि सत्य 
ही ईश्वर है | जिस प्रकार पशु जगत का नियम हिसा है उसी प्रकार 
मनुष्य जगत का नियम अ्रहिसा है। श्रच्छे उ्दं श्य के लिए भी वुरे 
साधनों को न्‍्यायसंगत सिद्ध नहीं विया जा सकता। हमारे भय, 
लालच, और दम्भ हमारे वास्तविक शत्रु हैं। दूसरों को बदलने से 
पूवे अपने को बदलना आवश्यक है। सत्य, प्रेम, उदारता के नियम 
जिनका पारिवारिक जीवन में पालन किया जाता है; समूह, देश और 
राष्ट्रों के लिए भी लागू किए जा सकते हैं ।' राजनीतिक क्षेत्र में ये 
विचार अव्यवहारिक लगते हैं, परन्तु फिर भी महात्मा गांधी ने इन 
सभी सिद्धातों पर अपने जीवन में अमल किया । 


उन्होंने भली प्रकार संश्लिष्ट और सुदृढ़ विचारधारा का 
विकास करने की कभी चिन्ता नहीं की । वे तो नए अनुभवों के 
प्रकाश में श्रपने विचारों को सुधारते हुए, उनमें परिवर्तन करते हुए, 
उन्हें व्यापक बनाते हुए विकास की प्रक्रिया में से गुजरते रहे । असंग- 
तियों के भय की अपेक्षा वे अपनी आत्मा की आवाज और मनुष्य के 
प्रति प्रेम से श्रधिक बंधे हुए थे । उनका यह कहना कि स्वराज्य 
भगवान भी नहीं दे सकता, उसे तो हमें स्वयं श्रजित करना पड़ेगा, 
उद्दे श्यवादी दृष्टिकोण को मिथ्या सिद्ध करता है, परन्तु राजनीतिक 
निर्णयों के सदर्भ में उनका यह कहना कि वे भगवान के हाथ में है 
इसी दृष्टिकोश की स्वीकृति सिद्ध करता है। उन्होंने जब यह कहा 
कि बिहार का भूकम्प अस्पृश्यता के पाप का प्रायश्चित है तो टेगौर 
ने इसका प्रतिवाद करते हुए कहा था कि एक दैवी प्रकोप का इस 
प्रकार का अवैधानिक कारण वताने से अ्रसंगतता को वल मिलेगा । 
गांधीजी ने अविचल भाव से उत्तर दिया कि मनुष्य भगवान के 
विधान को नहीं समझ सकता । जब लोग उनके पेर छूते थे तो वे 
काँप उठते थे। एक वार उन्होंने कहा था कि “महात्मा गांधी की 
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जय का धोप, मेरे हृदय को तीर की तरह वेघता है । परन्तु जब 
दलितवर्गों के लिए २१ दिन का अपना दूसरा उपवास ८ मई १६३३ 
को थ्रारम्भ किया तो उन्होने कहा था.कि ऐसा उन्होने अपनी अन्तर- 
आत्मा की आवाज पर किया था । 'जद्र सै पिछली रात सोया तो अगले 
दिन सुबह को उपवास की घोषणा करने का मेरा तनिक भी विचार 
नही था। आ्राधी रात को किसी ने मुझे प्रचानक जगा दिया और तब 
बाहर या भीतर की-मैं नही कह सकता-भ्रावाज ने मेरे कान में कहा 
'तू उपवास आ्ारम्म कर दे ।' मैने पूछा: “कितने दिन के लिए ?” “२१ 
दिन के लिए! 'कव से प्रारम्भ करू?” 'कल से ।' यह निर्णय करके वे 
सो गए। उनकी यात्रा के दौरान एक गाव के लोगो ने उनसे कहा * 
कि उनके गाव मे प्राने के प्रभाव से यह चमत्कार हुआ है कि गाव 
का कु भरा पानी से भर गया है। उन्होने कहा श्रगर तुम ऐसा सोचते 
हो तो तुम मूर्ख हो | यह तो सयोग-मात्र है | भ्रगर कोई कौग्रा खजूर 
के पेड़ पर उस समय बैठे, जबकि वह गिर रहा हो तो बया तुम यह 
कहोगे कि कौए के बोभ से वृक्ष नीचे भा गया । अपनी प्रात्मकथा 
में उन्होंने यह स्वीकार किया है कि उनकी प्रवल इच्छा भगवान का 
साक्षात्कार करने तथा मीक्ष प्राप्त करमे की थी श्र इस का मार्ग 
उन्होने मानवता के प्रेम और दुखियो के दुख दूर करने मे पाया । वे 
काल मावर्स की इस व्याख्या से सहमत थे कि मनुष्य के जड प्रकृति के 
साथ कार्य-व्यापार, उसके ग्राथिक जीवन, उसके उत्पादन के तरीको , 
तथा आधिक माल के वितरण का प्रभाव राजनीति, श्राघार-विचार , 
तथा समुदाय के सामाजिक जीवन पर पड़ता है। परन्तु वे यह नहीं 
मानते थे कि नई सामाजिक व्यवस्था के निर्माण के लिए पुरानो 
व्यवस्था को धष्ट करना जरूरी है तथा जीवन भे सर्वाधिक महत्त्व 
प्रार्थिक पहलू का है। उन्होने भ्रदिसा को किसी संघर्ष नीति के तोर पर 
भ्रंगीकार नही किया, बल्कि इसलिए अ्रगोकार किया कि वे उसे हिंसा - 
से बढ कर प्रभावी साधन मानते थे। उनका विश्वास था कि सत्या- 
ग्रह के रूप भे नैतिक, मनोवेज्ञानिक तथा बाहरी साधनों का समुदाय 
के आचररा का नियत्रण करने मे उपयोग झाम हड्ताल जैसे बाहरी, 
दवाव या हिंसा के उपयोग से कही भ्रधिक उच्च स्तर का था| वे, 
ऐसे व्यक्ति थे जिन्होंने प्रेम और ,सत्य के साधनों से इतिहास का , 
पुर्नेनिमाण करने का निश्चय कर लिया था; उन्होने नैतिकता मे. * 
प्रभविष्णुता पाई थो। 
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१६२०-३० के मध्य वे हमारी जनता को अ्रधिक पृहढ़ रूप 
'से संगठित करने के उपाय खोजने में लगे रहे । उन्होंने ही सर्वे प्रथम 
यह अनुभव किया कि जमंनी और रूस की भांति तथा अमरोका के 
विपरीत भ.रत के विमिन्‍्न भाषावार क्षेत्रों की परम्परा तथा इत्ति 
हास काफो प्राचीन और मूल्यवान हैं। एक सुदृढ़ राष्ट्रवाद न केवल 
'इन अविच्छिन्न परम्पराञ्रों तथा विकसित भाषाओं को संरक्षण दे 
सकेगा, वल्कि एक वार जव राष्ट्रीय हित को सहर्ष सर्वोपरि समझा 
'जायगा, तब भाषा विशेष तथा परम्परा विशेष के प्रति गवं के भाव का 
भी स्वागत किया जायगा। वे स्वयं ही भारतीय राष्ट्रवाद के साकार 
रूप बन गए थे, और राष्ट्रभाषा तथा भाषावार राज्यों के निर्माण 
के विचारों को वे उपयोगी ही नहीं अ्रनिवार्य समभते थे । 


अस्पृश्यता-निवारण तथा चतु वर्णिक व्यवस्था को उसके 
प्राचीन रूप में कायम करके वे सुहढ़ एकता कायम करना चाहते थे.। 
हर व्यक्ति जन्मतः समान है, परन्तु हर व्यक्ति का रुकान, स्वभाव, 
व्यवहार, रुचि अ.दि अलग अलग होती हैं । व्यक्तियों की श्राध्यात्मिक 
प्रगति में भी अन्तर होता है। उनका कहना था कि इन विभेदों को 
संघर्ष तथा प्रतिस्पर्धा से मिटाने के बेजाय क्या यह सदा के लिए 
श्रच्छा नहीं होगा कि चतु वरणिक तथा वंशपरम्पंरागत व्यवस्था को 
प्रंकृृतिक नियामक सिद्धांत के रूप में स्वीकार कर लियां जाय प्रति 
संप्ताह और प्रतिमास अपने 'यंग इण्डिया' और वाद में 'हरिजन' में 
उन्होंने इस विषय पर विचार विमर्श किया | अस्पृश्यता श्रनेक फन 
वालां नागं॑ है। अछूतों के बारे में उन्होंने कहा, “कि वे संमाज के 
गढ़ हैं, श्राथिक दृष्टि से दरिद्र हैं और धामिक दृष्टि से उन्हें उन 
स्थानों में प्रवेश करने से रोका जाता है जिन्हें हम॑ भगवान का 
मन्दिर कहते हैं! अगर हमने अस्पृश्यता का उन्मूलन नहीं किया 
तो प्रृथ्वी पर से हमारा उन्मूलन हो जाएगा । वे मानते थे कि चार 
वर्खों का होना बुनियादी, प्राकृतिक तथा अनिवार्य है, परन्तु विभिन्‍न 
जातियों और उपजातियों का होना अभिशाप है | वर्ण मानव-शक्ति- 
संचय के प्राकृतिक नियम तथा सच्चे अर्थशास्त्र को पूर्ण करता है। 


आत्मोत्कंष की विभिन्न अवस्थाओं का वर्गीकरण करता है। 
सामाजिक स्थायित्व और प्रगति की सर्वोत्तम व्यवस्था है। जीवन 
की पवित्रता के विशेष स्तर के परिवारों को एक सूत्र में वाँघता है । 


महांत्मा गांधी और सामाजिक परिवर्तन १०७ 


परिवारों के स्तर का निणय व्यक्ति विशेष की मनमानी पर नहीं 
छोड़ता। यह वश-परम्परा के सिद्धात में विश्वास रखता है और 
केवल सास्क्ृतिक व्यवस्था होने के कारण यदि किसी परिवार को 
अपने जीवन को उन्नत करने के निर्शय की अपेक्षा किसी एक ही 
समूह में रहना पडता है तो उसमे किस्ली प्रकार का प्रन्याथ नहीं 
समभझृता। सामाजिक जीवन में परिवर्तन बहुत धीरे धोरे होता है 
ओर जीवन में परिवर्तन के अनुरूप जाति नए नए समूहों को स्वोकार 
करती चलती है। वादलो वी आकृति में होने वाले परिवर्तनो की 
भाँति ये परिवर्तन शांत और सरल होते हैं ) इससे झधिक सामंजस्य 
पुर व्यवस्था की कल्पना करना कठिन है ।” जाति निम्नता अथवा 
उच्चता का बोध नहीं कराती, यह तो विभिन्‍न हष्टिकोणों तथा 

जीवन-पद्धतियों की प्रतीक है । जातियो के माध्यम से आत्म-सस्कार 
की विभिन्‍न पद्धतियो का वर्गीकरण हुमा है । यह तो पारिवारिक 
व्यवस्था के सिद्धात का ही विस्तार है । परिवार तथा जाति दोनो में 
ही मूल बात रक्त तथा वश-परम्परा की होती है। श्राथिक द॒च्टि से 
भो इसका महत्व है। यह वश परम्परानुगत योग्यता को सुरक्षित 
रखती है और इससे प्रतिस्पर्दा कम होती है। यह तो गरीबी का 
निदान है और इसमें व्यावसायिक सगठन की उपयोगिता है। यह तो 
भारतोय समाज की प्रयोगशाला मे समाज व्यवस्था का एक प्रयोग 
है । यदि हम जाति-व्यवस्था की उपयोगिता सिद्ध कर सक तो विश्व 

को स्पर्डा के प्रतिरोध भे एक प्रमावशाली निदान प्राप्त हो जायगा । 
मानव की मूल प्रकृति ही वर-व्यवस्था झनुरूप है। हिन्दु घ्॒म ने इसे 

वेज्ञानिक रुप मे प्रस्तुत किया है। ग्राज तो जातियाँ विकृत रूप मे 
विद्यमान हैं, परन्तु विकृति के उन्मूलन के नाम पर कही हम मूल 
व्यवस्था को ही रप्ट न कर डालें । यह मनुष्य के झाविष्कार नहीं 
है, वरन न्‍्यूटन के गुरुत्वाकर्षण के सिद्धांत की भाँति,संदेव विद्यमान 
एवं तियाशील प्रवृति का वर्णन मात्र है, प्रकृति का श्रृटल नियम है । 
इसी प्रकार की भ्न्य यूक्तियाँ भी उपलब्ध हैं। स्थित्रि के इस पहलु 
के सदर्भ में गाधी जी वर्ण और जाति पदों का एक दुसरे के लिए 
प्रयोग करते हैं. और उनके अनुसार लोगो को मोटे तौर अर इन चार 
व्यवसायों मे बाठा जा सकता है : शिनण, रक्षण, सम्पत्ति प्र्जन तथा 
शारीरिक श्रम । तो ऐसी वर्णव्यवस्था को हम पुन॑जीबित करना 
चाहते हैं और यह भाडू से महासागर उलोचने जैसा कठिन कार्य है। 


श्ष्८ गाँधो शताब्दी स्मारक ग्र'य 


श्र जहां तक इस पुर्नजीवन का प्रश्न है गांधीजी की भविष्यवाणी 
सत्य ही सिद्ध हुई । 


इस आशा से कि हिन्दु चेतना इन नयै विचारों को ग्रहण कर 
लेगी गांधी जी ने जाति और वर्ण के सम्बन्ध में अपने विचारों की 
व्याख्या की और उन पर वल दिया, पर साथ ही वे अ्रस्पृश्यता उन्मू- 
लन को सर्वाधिक आवश्यक वात मानते थे । मैकडोनल्ड के साम्प्र- 
दायिक निर्णय के विरोध में २० सितम्वर १६३२ को आरम्भ किया 
गया उनका उपवास ऐतिहासिक घटना थी। शाहब्राद के 
कांग्रेसजनों ने महात्मा जी को तार द्वारा सूचना दी कि पूना वार्ता 
में राष्ट्रबादी दलितवर्गो का प्रतिनिधित्व मैं करूगा । परन्तु मेरे बड़े 
भाई की बीमारी आड़े आ गई । और मैंने एक क्रोध भरा पत्र उन्हें 
लिखा कि उपवास की कठिन परीक्षा में पड़ने के बदले गोलमेज 
कास्फरेंस में सुरक्षित स्थान प्राप्त कर लेते । परन्तु उनके सचिव ने 
उत्तर दिया कि गाँधीजी किसी भी प्रकार के विभेद को हिन्दुओं और 
अछूतों दोनों के ही लिए हानिकारक समभत्ते हैं । 


यद्यपि उन्होंने यह स्पष्ट कर दिया था कि उनका उपवास 
सुरक्षित स्थानों के विरुद्ध नहीं है पर इस व्यवस्था को स्वीकार 
करने में वे प्रसन्‍न नहीं थे। वे पृथक निर्वाचन मण्डल भी नहीं चाहते 
थे। पूना समभोते में इसके समाप्त हो जाने से उन्हें बड़ी खुशी हुई । 
उनके उपवास ने हिन्दुओं में भावनात्मक हृदयमन्थन को जगाया । 
इससे अस्पृश्यता समाप्त नहीं हुई, और वह हो भी नहीं सकती थी; 
अलगाव और दमन का भी अच्त नहीं हुआ परन्तु अ्रस्पृश्यता को 
मिलने वाली जन-स्वोकृति समाप्त हो गई । सुदूर झ्तीत तक फंली 
श्र खला टूट कर बिखर गई केवल कुछ कड़ियां ही बची रह गईं पर 
अब कोई नई कड़ियाँ वनाकर श्खला को फिर से नहीं जोड़ेगा । 


इस भावनात्मक उथल-पुथल का परिणाम यह हुआ कि ३० 
सितम्बर १६३२ को 'छुआछूत विरोधी लीग' का जन्म हुआ और जब 
बादमें गांधी नी ने हरिजन नाम खोज निकाला तो इसका नाम 'हरि- 
जन सेवक संघ' हो गया । भ्रनेक सवर्ण टिन्दू इससे प्रसन्‍न नहीं थे । 
पूना समझौते के विरुद्ध एक अखिल भारतीय आन्दोलन छेड़ा गया 
जिसका उद्धे श्य इसे भारत सरकार एक्ट में शामिल किए जाने से 
रोकना था। हे 


महात्मा गांधो और सामाजिक परिवतंन (१०६ 


स्वभावतः विद्यार्थी जीवन,.से ही में ,श्रपने जाति भाइयों की 
दुर्देशा के प्रति वितित था । मैं इस वात पर बल देता था कि श्रवसर- 
निपेघ तथा दासवृत्ति के श्रशों के साथ अस्पृश्यता हिन्दु सम,ज की 
सामाजिक-प्राथिक व्यवस्था ,का . भ्रभिन्‍न ब्रग है । भौर सामाणजिक- 
आ्थिक व्यवस्था के पुनंगठन द्वारा ही इसका उन्मूलन हो सकता है । 
इसका श्रर्थ था ससार की सबसे बढ़ी क्रान्ति-सामाजिक, आर्थिक, 
राजनंतिक ऋ्रान्चि । विहार 'छुप्नाछव विरोधी लीग” के उदुघादव-के 
झवसर पर मापणकर्त्ताओरों की उपदेशात्मक प्रवृत्ति से मुझे वडा 
क्लेश हुमा । भपने ही भाइयो को जो सल्कृति श्रौर उपलब्धियों में 
उन्ही के समान थे, वेमिसाल जुल्म झौर अत्याचार का शिकार बना 
कर दास श्रोर श्रघे-मानव के स्तर तक पहुँचा देने वालो के मुह से 
'शराब-शिकार-छोडो-सफाई--रखो” वाले भाषण सुनकर मुझे बडी 
पीडा होती थी । श्रपने भाषण में मैने कठोर शब्दो का प्रयोग किया 
झौर मेरे साहस को देखकर लोग चौक उठे । परन्तु डाक्टर राजेर्द्र- 
प्रसाद ने मेरी घात वडी ग्रम्भीरतापूर्वक सुनी, उन्होने मेरे भाषण 
पर कोई टीका-टिप्पणी नहीं की श्रोर मुझसे विहार को कुछ समय 
देने के लिए कहा । मैंने कलकत्ता जाने का विचार त्याग दिया और 
छुप्रान्युत विरोधी लीग! ( बाद में हरिजनसेवक सघ ) का मन्‍्त्री 
बन गया । इप्त प्रकार बिहार में मेरा राजनतिक जीवन आरम्भ 
हुआ । 

संघ के कार्य करने के ढंग से मैं प्रसन्‍न नहीं था | इस दुखद 
सत्य को तो मानना ही पडता है कि गाँवीजी के उपवास के फल- 
स्वरूप क्षशिक जोश ही झाया था, इससे कोई मनोवंज्ञानिक भ्रथवा 
सामाजिक क्रान्ति नही हुई शोर न ही जन-साधारण के विचारो में 
परिवर्तन हुआ । यह तो बेचारे बदूतों के लिए दया से उत्पन्न 
कल्याण भावना ही थी। 


अगस्त १६३३ में जेल से छूटने पर गाँघीजी ने श्रपना भ्रस्पृ- 
प्रयता विरोधी आन्दोलन फिर से समाल लिया । हिन्दुओं की विवेक- 
बुद्धि जाग्रृत करने के लिए उन्होंने मई मास मे ११ दिन का उपवास 
किया । परन्तु जिस बड़े परिवर्तन की वे प्राशा करते थे वह नही श्रा 
पाया । हजारों लाखों लोगों को भीड गाँघीजी की जय जयकार से 
से भ्राकाश गुजा देती पर जब उनका मापणा सुन कर लोग घर लौटते 


११० गांधी शताब्दी स्मारक ग्रंथ 


ये तो उनमें कोई परिवर्तन हष्टिगत नहीं होता था। कट्टर धर्मान्ध 
लोगों ने काले भण्डे लेकर गाँधीजी के विरुद्ध प्रदर्शन किया । इस 
समय गाँधीजी ने हरिजनों को 'गाय' की संज्ञा दी। मैने गाँधीजी 
को लिखा कि ऐसा कहने में मुझे 'दया' की गंध श्रातों है । गाँधीजी 
ने लिखा : गाय नम्नता और कष्ट सहन ,करने की प्रतीक है ओर 
हरिजनों को गाय कहने में उनके प्रति कोई बर-भाव नहीं था ।' 


जव मार्च १६३४ में गांधीजी ने बिहार का दौरा आरम्भ 
किया तो मैं उनके साथ था । भूकम्प से बड़ो वर्वादी हुई । गांधी 
जी एक स्थान से दूसरे स्थान तक लोगों' का सांत्वना, शिक्षा और 
उपदेश देते हुए घूमे । वक्‍सर में उनकी सभा पर लोगों ने ईटें वरसा 
कर इसे भग करने का प्रयत्न किया, परन्तु यह बिना किसी विध्न- 
बाधा: के चलती रही। पूना समभौते के विरोधियों ने पं० लाल - 
शास्त्री को गांधीजी कां विरोध करने के लिए नियुक्त किया। वे 
गांधीजी से वड़े रुष्ठ थे भर उन्हें आ्रागे न बढ़ने देने का निश्चय कर 
के उनकी कार के भ्रागे लेट गए । गांधीजी कार से उतर कर पैदल ही 
भपनी यात्रा पर चल पड़े । आरा और पटना में भी गांधीजी का 
विरोध हुआ पर उन पर ईट पत्थर नहीं वरसे | रात को दो बजे 
जब हम देवघर पहुँचे तो स्थिति बड़ी तनावपूर्ण थी, प्रदर्शन कारियों 
के दो समुह-एक समभौते के पक्ष में और 'दूसरा विपक्ष में--स्टेंशन पर 
जमा हो गए। कुछ हाथापाई हुई, कुछ लाठियां चलीं । जिस कार 
में गांधीजी को जाना था उसका पिछलो शीशा तोड़ ' दिया गया। 
परन्तु.वे शान्त और गम्भीर रहे । उन्होंने उस रात सोने से इन्कार 
कर दिया और देवघर के पंडे श्री विनोदा नन्‍्द भा से कहा कि अभ्गले 
दिन वे पैदल ही सभा-स्थल तक जायेंगे । गांधीजी किसी भी दशा में... 
अपना निर्णय बदलने को तैयार नहीं हुए। स्वयं सेवक रास्ते पर 
कतार बांध कर खड़े हो गए और लाठियों के तोरणदद्वार में से हो- ' 
कर गांधीजी सभा-स्थल तक गए । 'उनके पीछे - पीछे ठक्कर वापा, 
विनोदा नन्‍्द भा और मैं चल रहे थे । सभा प्रोरम्भ होने से पहले भो 
कुछ लाठियां चलीं | गांधीजो की उपस्थिति ने चमत्कार किया । 
भंयकर से भंयकर -आ्राततायी शांत होकर बंठ गए और शान्तिपूर्वक 
उनका भाषण सुनते रहे । १९३५ में भारत सरकार एक्ट में पूना 
समभोते को शामिल कर लिया गया और यह आ्रानदोलन समाप्त हो 
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गया । गाघीजी श्रपने जीवन के भ्रन्त तक भअस्पृश्यता विरोधी प्रान्दो- 
लन का सचालन करते रहें । 


गाधोजो के भ्रान्दोलन ने एक और सुधार श्रान्दोलच को जन्म 
दिया। उत्तर भारत में परदा-प्रथा बडी कठोर थो, पर किर भो 
बहुत बडी सख्या मे स्त्रियाँ उनकी सभा में आती । बहुत सी स्त्रियों 
ने आम्दोलनों मे भी भाग लिया शोर जेल गई । श्राज भारत में 
ससार मे सबसे अधिक स्त्री-विधायक हैं--इस क्रान्ति का बहुत भ्रधिक 
श्रेय गाघीजी को है । उन्होंने जाति-प्रथा पर कोई सीधा प्रहार नहीं 
किया क्योकि आरम्भ मे उनका विश्वास था कि इस प्रथा में कुछ 
सुधार करके इसके द्वारा सारे हिन्दु समाज को एक राष्ट्र के रुप में 
संगठित किया जा सकेगा । परन्तु कालान्तर में उनका यह स्वप्न भग 
हो गया । झौर श्रन्तत वे इसी परिणाम पर पहुँचे कि उन्हे जाति- 
प्रथा को समाप्त ही करना पडे गा । उन्होने कहा '“जाति-प्रथा को 
नप्ट करने का सबसे अभ्रधिक प्रभावशाली, नम्न श्रोर शीभ्रफलदायी 
उपाय यही है कि सुधारक अपने से ही इसका व्यवहार भ्रारम्भ करे; 
श्रौर प्रावश्यकता पडने पर इसका परिसाम भुगतने 4 भी तेयार 
रहे । इस धात की आवश्यकता है कि सवर्ण हिन्दू लडकियाँ हरिजन 
पतियों से व्रिवाह करें । हरिजन लडकियों का सवर्ण हिन्दु पतियों से 
विवाह करने की श्रपेक्षा यह कही अश्रधिक अ्रच्छा है । यदि मेरी बात 
मानी जाय तो अपने प्रभाव मे आने वाली प्रत्येक लडकी से में यही 
चाहुगा कि वह हरिजन पति से विवाह करे ।/ एक भ्रन्य श्रवसर पर 
उन्होने कहा था कि श्रस्पृश्यता को पूर्णतया समाप्त करने के लिए 
जाति-प्रथा को समूल नप्ट करना पड़ेंगा। क्योकि गाधीजी इस 
परिणाम पर पहुँच गए थे परत उनसे पूछा गया : “आ्राप प्रस्पृश्यता 
उन्मूलन के कार्य को जाति-प्रथा समाप्त करने के आन्दोलन का भाग 
क्‍यों नही बना देते, क्योकि जब जड ही नष्ट करदी जाएगी तो 
शाखा स्वयं सूख जायेंगी ।' गाधीजी ने इसका उत्तर दिया "मेरे 
लिए, किसी विचार को मानना एक वात है भ्रोर सारे समाज से उन 
विचारो को पूरी तरह मनवाना दूसरी वात है, यदि में १२५ वर्ष तक 
जीवित रहा तो सारे हिन्दू समाज को श्रपने विचारो मे दीक्षित कर 


लूगा । 
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गांधीजी के स्वप्त को अभी साकार करना वाकी है। यदि 
हृढ़ता का श्रर्थ गुणों का अ्रभाव है तो मैं सदा इस विषय में हढ़ रहने 
का दोषी हूँ । १६३७ में विहार के गोपाल गंज में हुई एक सभा में, 
जिसमें डा० राजेन्द्रप्रसाद सहित अनेक नेता उपस्थित थे, मैंने राष्ट्रीय 
आन्दोलन की अपूर्रोता की ओर ध्यान आकर्षित किया था। मैंने 
कहा था कि इस आन्दोलन की प्रेरणा और हृष्टिकोश भुख्यतया 
राजनंतिक हैं । यदि इसका शिखरोत्कर्ष करके इसे समाज के पुर्न॑- 
गठन का आन्दोलन नहीं बनाया गया तो यह प्रेरणा असमय ही समाप्त 
हो जायगी । प्रेरणा मुलतः अधिक उन्‍तत और अधिक पूर्ण जीवन के 
लिए थी परन्तु 'स्वराज' की कल्पना शायद जानबूक कर अस्पष्ट 
रखी गयी थी जिससे राष्ट्रीय आन्दोलन के संयुक्त मोर्चे के स्वरुप को 
कायम रखा जा सके। मेरी समझ में यह वात नहीं झाती थी कि 
श्रतीतोन्मुख कर्म-परायणता उन नए मूल्यों की, जो राजनीतिक 
आन्दोलन की तह में थे, किस प्रकार प्रशंसा कर सकती है, किस 
प्रकार उन्हें स्वीकार कर सकती है, उनके विकास और पोषण का 
आधार तैयार कर सकती है । इसके लिए आवश्यकता थी लोगों के 
हृष्टिकोश को नया मोड़ देने की; नैतिक और बौद्धिक दृष्टिकोण में 
परिवतंन करने की; सदियों पुराने वंधन तोड़६ ९ नए झ्रादर्शी' और 
विचारों की खोज आरम्भ करने की । इस संदर्भ में मंने स्वर्ण हिन्दुओं 
द्वारा किए जाने वाले हरिजन-कल्याण कार्यो का अवलोकन किया 
झौर दया के अवतार इन मसीहाशों को प्रताड़ना दी। मेरे भाषण 
का कटा छंटा रूप अखबारों में छपा श्ौर गांधीजी ने डा० राजैन्द्रप्रसाद 
को यह पता लगाने के लिए कि मेने वास्तव क्या कहा था, लिखा । 
उन्होंने प्रेम-पूर्वेक मेरे विषय में लिखा : आग में तपकर शुद्ध हुआ 
सोना ।' उनके स्नेह में प्रति में आभारी हूँ। परन्तु मेरी मान्यता थी 
कि सुधार द्वारा न कभी परिवत्त न श्राया था और न कभी ञ्रा सकता 
था। वाद में जब गांधीजी के विचार में परिवत्त न न हुआ तो मुझे 
बड़ी प्रसन्नता हुई । 


ु सामान्यतया यह विश्वास किया जाता है कि हरिजन समस्या 
के अतिरिक्त शेष सामाजिक समस्या झाथिक समस्या है| झौर यदि 
झाथिक समस्या का ठीक ढंग से समाधान हो जाय तो फिर कोई 
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चिन्ता नहीं। पर मेरे विचार से इस दृष्टिकोश में कुछ श्रधिक 
सार नही है । मेरी सदा से यही मान्यता रही है, और जीवन को 
अविभाज्य इकाई मानने की गांधीजी को व्याख्या भी यही सिद्ध 
करती है, कि सामाजिक (समस्य ) को छोडकर केवल र,जनैतिक 
और आ्राथिक (समस्याञ्रो) वी शोर ध्यान केन्रित करके हम इन दो 
को भी खतरे में डालते हैं। हमारा दृष्टिकोण समन्वित होना 
चाहिए। 


आज तो जातिवाद का जहर हमारे राजनंतिक जीवन में बुरी 
तरह घुल-मिल गया है और इससे हमारे प्रजातन्त्र को ही खतरा 
उत्पन्न हो गया है। इस घातक रोग की किसी को चिन्ता नहीं। 
तनाव वढता जा रहा है भौर यह प्रवृत्ति वातावरण मे व्याप्त हो 
रही है । संगठित राष्ट्रवाद के लिए नही श्रपितु जो लोग साम्प्रदायिक 
हितो के तिए राजनैतिक शक्ति प्राप्त करने का प्रयत्न कर रहे हैं, 
राष्ट्रीय एकता को कमजोर कर रहे हैं; जाति-प्रथा का दुश्पयोग कर 
रहे हैं । भ्रावश्यकता इस थात की है कि इस भ्रन्यायपूरा प्रथा के 
विरुद्ध बौद्धिक और सामाजिक सघधप के लिए राष्ट्र के नेतिक और 
ग्राध्यात्मिक स्रोतो को जगाया जाय जिससे प्रजातन्त्र के विनाश से 
पूर्वे ही इसे नप्ट कर दिया जाय । एकता के सूत्र का विस्तार जाति 
झौर क्षेत्र की सीमा के बाहर होना चाहिए । 


हिन्दु समाज व्यवस्था में जिसने इस्लामी श्रोर ईसाई समाज 
व्यवस्था को भी प्रभावित किया है, गांधीजी कोई मौलिक परिवर्तेन 
नला सके । इसके लिए कार्य करने की उन्हें इच्छा भी न थी, 
परन्तु भछूतो के लिए उन्होने मुक्ति का भार्ग खोल दिया। मई 
व्यवस्था लाने के लिए हिन्दु चेतना को लम्बी और पीडा-दायक 
प्रक्रिया मे से होकर गुजरना पड़ेगा । हिन्दुओ की सामाजिक व्यवस्था 
इतनी जटिल है कि वर्ग की समस्या, जिरुके लिए, श्रावास, रोजगार, 
अच्छे विद्यालय की न्यूनतम ग्रावश्यकताग्रो की प्रतिभूति चाहिए, 
जाति की समस्या से जिसके लिए नेतिक और मानभ्तिक त्रान्ति की 
आवश्यकता है, अलग नहीं कीजा सकती। समय बीतता जा 
रहा है भौर जातियो के बीच भ्रविश्वास की स्राई बढ़ती जा रही है । 
आ्रावश्यकता इस वात की है कि बडे पैमाने पर कार्य किए जाने के 
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लिए हम अपने आप को समपित करें; प्रजातन्त्र को समान रूप से 
जन-साधा रण के लिए हितकर वनावें; जाति की सोमा से बाहर 
व्यवहार को प्रोत्साहित करें; और ध्रूवीकरण को रोकें। जो भी 
कार्य करें वह गांधोवादी तरीके से नैतिकता की शक्ति का उपयोग 
करके ही करें । आज के युग में गांधीजी के अनेक विचार समयानु- 
कुल नहीं प्रतीत होते, शायद गांधोजी भी स्वयं उनमें परिवर्तन करते, 
परन्तु समूह के आचरण को नतिकता के वल द्वारा परिवर्तित करने 
का विचार और इसका प्रभाव जितना आज दिखाई पड़ता है, उससे 
कट्ठीं अ्रधिक शाश्वत सिद्ध होंगे । 
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मेरे विचार से अस्पृश्यता हमारे जीवन को लगा हुआ एक अमि- | 
-० शाप है। शौर जब्र तक वह श्रमिशाप हमारे साथ रहता है तब ० 
0) तक मेरे ख्याल से हमें यही मानना पड़ेगा कि इस पवित्र भूमि पर जो 
० भी दुख हम भोगते हैं, वह हमारे इस घोर श्रौर कमी न मिट सकने ९ 
वाले श्रपराव का उचित और उपयुक्त दण्ड ही है । (; 
--एक भाषण से ० 
! 


0 


९! उद्घूत । 
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लमानता 


ओर 


साप्ताजिक 





- एमस० पएुस० गुरुपदस्थामी 


पसिवितन 


मानव प्रगति के इतिहास के इस मोड पर ऐसा विश्वास किया 
जाता है कि झ्राज दक्षिण-पूर्वी एशिया की समस्याओरो के समाधान की 
कुजी भारत के पास है। आर्थिक प्रगति की उपलब्धियों की हृप्टि से 
देखें तो लगता है हमने काफी लम्बा सफर ते कर लिया है,पर वास्तव 
मे हम झ्राज भी उस चौराहे पर खडे है जहाँ राष्ट्रीय विकास की गति 
को तीर करने सम्बन्धी कुछ समस्याझ्रो के विपय में निर्णय लेना है। 
कथनी और करनी के बीच के अन्तर को समाप्त करने तथा आगे का 
मार्ग निश्चित करने के लिए आवश्यक है कि हम समानता और 
सामाजिक परिवर्तन के विचार, झादर्श तथा व्यवहार पक्ष का समु- 
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चित विश्लेषण करें । समानता और सामाजिक परिवर्तन के सिद्धांत 
कोरे दिखावे के लिए नहीं है, ये वड़े आवश्यक और महत्वपूर्ण हैं । 
अधिकाधिक आरिक और सामाजिक समानता की दिशा में कार्य 
करने वाली शक्तियों का प्रवाह आराज के संसार में बड़ी तेजी से बढ़ता 
जा रहा है। संयुक्त राष्ट्र संघ के घोषणापत्र में भी इन सिद्धांतों को 
विधिवत स्वीकार किया गया । इसके साथ हो आज सभी सरकारें 
तथा राजनैतिक पार्ट्याँ--भले ही वे रूढ़िवादी हों अथवा समाजवादी 
हों श्रथवा पू'जीवादी हों श्रथवा साम्यवादी--अपने कार्य कलाप के 
चरम-उद्द श्य के रूप में सामाजिक एवं श्राथिक समानता स्थापित 
करने की घोपणा करती हैं । 


आत्म-चिन्तन 


जहाँ तक हमारा सम्बन्ध है, स्वतंत्रता श्रांदोलन में काँग्रेस 
ने समानता के सिद्धाँत को अपने उद्देश्यों में प्रमुख स्थान दिया और 
स्वतंत्र भारत में सामाजिक एवं ग्रार्थिक क्रांति लाने वाले स्पष्ट 
प्रस्ताव पास किये । १६३१ में कर्रांची में एक प्रस्ताव पास किया 
गया था जिसके अनुसार शोपण का अ्रत करने तथा भूख से तड़पते 
करोड़ों व्यक्तियों की सच्ची आर्थिक स्वतन्त्रता को राजनतिक स्वतं- 
त्रता का आवश्यक श्रग माना गया था। व्यक्तिगत आय के सीमानि- 
धरिण में न्यूनतम श्रौर उच्चतम श्राय के बीच एक और वीस का 
अनुपात रखने की बात स्वीकार की गई थी | समानता के इन आ्रादर्शों 
ने गर्म भर नर्म दलों के वीच की खाई को पाठ दिया था । 


स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद भी इन मौलिक प्रस्तावों की यूज 
यत्र-तत्र वाद-विवादों में सुनाई पड़ती रही है और समय समय प< 
आयोगों, समीतियों और सरकारी विभागों ने अपनी सिफारिशों में 
इनकी पुनरावृति की है। इस प्रकार हम समानता के आदर्श के प्रत्ति 
बचनवद्ध हैं और यही सिद्धांत भ्रार्थिक क्षेत्र में हमारी योजनाओं का 
अभिन्न अंग है। भारतीय.सामाजिक संरचना का एक आवश्यक 
उद्देश्य है सामाजिक समानता जिसका एक अ्रग है आर्थिक समा- 
नता। ये उच्च आदश हमारे सविधान में भी निहित हैं श्र विशेष 
घ्यान आकर्षित करने की दृष्टि से राज्यनीति के निर्देशक सिद्धांतों के 
रूप में स्त्रियों की समानता, अस्पृश्यता-निवारण, प्राथमिक शिक्षा 
आदि के क्षेत्रों का वर्णन किया गया है। सभी नागरिकों को अ्रवसर 
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की समानता, सामाजिक न्याय, काम करने का भ्रधिकार, उचित 
मजदूरी का अधिकार, उपलब्ध कराना तथा सामाजिक परक्षा की 
निर्धारित भात्रा पर ग्राघारित ग्रार्थिक एवं सामाजिक सम्बन्धों को 
स्थापना करना योजना झ्रायोग की विशेष सेवा-शर्तें हैं । 


असमानता का कारण एवं न्यायिक अधिकार 


भारतीय समाज शत्यन्त प्राचीन समाज है श्रौर त्रामाजिक 
अलगाव की प्रणाली में भ्रसमानतायें जन्मजात हैं। देश मे व्याप्त 
इन पश्रसमानताओं ने हमारी ग्रार्थिक प्रगति शौर इसके फलस्वरूप 
सामाजिक परिवर्तन में वाधायें खडी की हैं । उदाहरण के लिए जाति- 
प्रथा को लें । भज्ते ही राष्ट्र की सृजनात्मक शक्ति का कितना ही 
हास हो, इस प्रथा ने शारीरिक श्रम के प्रति अ्ररुचि एवं श्रसतोप को 
उभाड़ कर प्रचलित भ्रसमानताओ्रों को श्रौर भी कठोर एवं सुहृढ 
बनाने में सहायता की है। सामाजिक-आर्थिक प्रगति तथा विकास 
कार्य-क्रमों मे जनता का श्रधिकाधिक सहयोग प्राप्त करने के लिए 
इन श्रसमानताम्रों को यथाशोतन्न समाप्त करना अत्यन्त आवश्यक 
है। इस सम्बन्ध में किसी प्रपवाद को स्थान नहीं दिया जा 
सकता । 


जहाँ तक आशिक भ्रसमानता का प्रश्न है विचारणीय वात 
यह है कि बया श्रार्थिक समानता और आर्थिक प्रयति एक दूसरे की 
विरोधी है, श्रथवा प्रार्थिक समानता प्राप्त करने के लिए श्रार्थिक 
प्रगति को कुछ समय के लिए स्थगित करना श्रावश्यक है । परन्तु 
आवश्यक तथ्यों के ग्रध्ययम से पता चलता है कि समानता विकास के 
मार्ग में बांघक न होकर उत्टे उसे प्रोत्साहित करतो है। झ्रादर्श रूप 
में सामाजिक विपमता आर्थिक विपमता को जननी है पर कभी कभी 
झायिक विपमता भी सामाजिक विपमता का कारण वन जाती है । 
ग्राथिक विपमताप्रो में कमी करके सामाजिक विपमता को भी कम 
किया जा सकता है। सामाजिक विपमता पपने सभी रूपो में उद्चादकता 
के लिए हामिकर है भ्रतः इसे दूर करने से प्राथिक विकास पर श्रच्छा 
प्रभाव पडेगा। हमारे देश को जनसंख्या का एक बहुत बडा भाग 
अपर्याप्त मोजन तथा धरारम्मिक स्वास्थ्य झौर शिक्षा सम्बन्धी सुवि- 
घा्मों के प्रभाव से पीडित है, अतः निम्न श्राय वाले वर्गों के जीवन- 
स्तर में किसी भी प्रकार बी ग्रिरावट का श्रम की पूत्ति श्रोर कुश- 
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लता तथा इसके परिणाम-स्वरूप उत्पादकता पर प्रतिकुल प्रभाव 
पड़ेगा । दूसरी ओर निम्न आय वाले वर्गो के आवश्यक उपयोग को 
प्रोत्साहित करके,- भले ही ऐसा करने में हमें उच्च वर्ग वालों की 
ग्राय पर श्र कुश ही क्‍यों न लगाना पड़े--हम उत्तादकता में वृद्धि कर 
सकते हैं । तीसरे यह भो सर्वेसम्मत तथ्य है कि भारत में उच्च श्राय 
वाले वर्ग दिखावटी वस्तुओं के उपभोग पर अत्यधिक व्यय करते हैं 
और उन वस्तुओ्रों में पुजी निवेश करते हैं जो किसी भी प्रकार 
राष्ट्रीय उत्पादन में वृद्धि करने में सहायक नहीं होती । पहले से ही 
धनी व्यक्तियों की वृद्धि को रोकने का कार्यक्रम जनता के उसी भाग 
तक सीमित है जो अपनी आय के बड़े भाग को वचाकर उत्पादक 
कार्यो में निविश करता है। श्रामदती की असमानता बनाए रख कर 
प्राप्त होने वाले लाभप्रद प्रभाव की तुबना उन विक्रास सम्बन्धी 
कार्यो से की जानी चाहिए जिन्हें बढ़ती हुई आय के कुछ भाग को 
राजकोप के लिए प्राप्त करके और नए राजकोय उद्योगों के लिए 
ऊपरी सुविधायें उपलब्ध करके अथवा निम्न आय वाले बर्गो में उत्पा- 
दकता वृद्धि करने वाले उपभोग पर व्यय करके प्राप्त किया जाता 
है। चौथे बढ़ती हुई श्राथिक भर सामाजिक समानता का मूल्यांकन 
निम्न आय वाले वर्गों के पीड़ाकरक निम्तस्तर को तुलना द्वारा 
किया जा सकता है। पश्चिमी देंशों में साधारणतया आय ऊंचो 
होती है और जनता को सामाजिक सुरक्षा के अ्रधिक अ्रवसर प्रदान 
किये जाते हैं, अतः यह मूल्यांकन उनकी अपेक्षा कहीं अधिक होना 
चाहिए । इस प्रकार हम इस निष्कष पर पहुंचते हैं कि भारत जैसे 
निर्वंन देश में श्रसमानता का अर्थ है अ्रत्यधिक उत्पीड़न और बिना 
समानता लाए सामाजिक परिवर्तेंन करना मूल्यहीन है । 


दोहरी विचारधारा 


इस विषय में भारतीय परिस्थितियों में कई विरोधाभास हैं । 
यद्यपि योजना, नीति, तथा सामाजिक परिवततेन का सन्निहित उह् श्य 
ग्रधिक समानता घोषित किया गया है, फिर भी सब जगह घोर 
प्रसमानता हृष्टिगोचर होती है । विचारों के सम्बन्ध में तो हम बहुत 
ग्रधिक मौलिक रहे हैं, पर जहाँ तक उन् पर व्यवहार करने का 
प्रश्न है हम पूरे रूढ़िवादी हैं। हमारो पंचवर्षीय योजनाञ्रों की 
भूमिका में समानता के आदर्श को प्रतिपादित करने वाले बड़े प्रभा- 
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वोत्पादक वक्तव्य हैं, परन्तु अधिकाधिक समानता प्राप्त करने के 
लिए बिक्रास को क्‍या दिशा होनो चाहिए यह बताने का हमने मभी- 
रता-पूर्वक प्रयत्न नही किया है। यांजना का सारा झाकार वित्त 
प्रथवा राजकर सम्बन्धी रहा है और इसमें कुल उत्पादन की वृद्धि 
पर ही जोर दिया गया है। इस उद्दे श्य को प्रधिक समानता के सर्व- 
मान्य उद्दे श्य से किस प्रकार सम्बन्धित किया जाय योजना की 
केन्द्रीभृत नीति मे इस पर विचार ही नही किया गया। कही उत्साह 
पर प्रतिकूल प्रभाव न पड़े इस कारण इस पर व्यवहार स्थगित 
रखा गया। 

सीमा निर्धारित करने के विचार को अरथे-व्यवस्था के विशिष्ट 
क्षेत्री में समातता स्थापित करने को नीति के विरुद्ध ते के रूप में 
प्रयुक्त किया गया है। उदाहरण के लिए क्रान्तिकारी भूमि सुधारो 
का विरोध इसी झ्राघार पर किया गया है कि शहरी क्षेत्र की सम्पत्ति 
और झ्राय की सीमा निर्धारित किए बिना भू-स्वामित्व की सीमा 
निर्धारित करना श्रसगत रहेगा । कराधान द्वारा सम्पत्ति श्रौर आय 
में समानता लाने के आदर्श करो की चोरी तथा कर-वचनता द्वारा 
मिर॒स्त कर दिए जाते हैं । 

अन्य विकासशील देशो को भाति स्वास्थ्य श्र प्रारम्भिक 
शिक्षा के स्तर को ऊँचा उठाने का दूरगामी प्रभाव हमारे देश मे भी 
अधिक समानता लाने बाला सिद्ध होगा | पर इस क्षेत्र मे भी सरकार 
जरूरतमन्द लोगों के लिए अपने व्यय का अत्यन्त श्रल्प भाग देती है 
झौर हमारी शिक्षा प्रणाली निम्न वर्ग के लिए अधिक लाभ प्रद भो 
नही है । 

समद ने १६५४ में एक कानून वना कर श्रस्पृश्यता को दण्ड- 
नीय अपराध घोषित कर दिया है । विधानसभा श्रो, सरकारी नौकरियों 
स्कूल-कालिजो में पिछडी जातियों के प्रवेश को संवंधानिक तथा 
अन्य उपायों द्वारा सुरज्षित कर दिया है। सभी पचवर्षीय योजनाओं 
मे परिगणित एवं पिछड़ी हुई जातियो के कल्याण कार्यों के लिए 
अलग से घन राशि नियत की गई है । इस प्रकार संद्धान्तिक हृष्टि से 
तो लगता है इस समरया का समाधान हो गया पर इसके व्यवहार 
में सबसे बडी वाघा यह है कि निम्न वर्ग के लोग उच्च वर्ग वालो पर 
बुरी तरह ग्राधित हैँ । श्रत जब तर उन्हें प्राथिक्र स्वतन्त्रता नही 
मिल जातो तव तक सविधान द्वारा दिए गए अधिकारों का व्यवहार 
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में कोई मूल्य नहीं है। इसीलिए दण्डनीय श्रपराध होने पर भी 
ग्रामीण एवं नागरिक क्षेत्रों में अ्रस्पृश्यता का खूब बोल वाला है । 
जहाँ तक स्त्रियों की कानूनी स्थिति का प्रश्न है संविधान ने 
उन्हें भी पूर्ण समानता का अ्रधिकार दिया है। बहु-विवाह-प्रथा 
रोकने, उन्हें सम्पत्ति में उत्तराधिकार, संरक्षकत्व तथा तलाक का 
अधिकार दिलाने के लिए हिन्दु कानून में संशोधन कर दिया गया है । 
परन्तु अभी तक स्त्रियों के लिए बिना शोरयुल मचाए काम करने तथा 
सम्पत्ति सम्बन्धी अ्रधिकार प्राप्त करता अपवाद ही है । उनकी स्थिति 
में वास्तविक परिवर्तन करने में अभी कई पीढ़ियाँ लग जायंगी। 


समस्या का समाधान कैसे किया जाय ? 


तेजी से सामाजिक परिवतेन करने के साधन के रूप में जब 
समानता पर विचार करते हैं तो बहुधा उच्चवर्ग के नागरिकों, 
अर्थात्‌ श्राथिक, सामाजिक तथा राजनीतिक दृष्टि से उच्च स्तर के 
लोगों के हृदय परिवर्तत की वात कही जाती है | पर उन पर दवाव 
डालने और नैतिक समर्थन प्राप्त करने के लिए कोई सुहृढ़ संगठन 
नहीं है । साथ ही कोरे नैतिक उत्साह से ही सदियों पुरानी श्रसमानता 
से छुटकारा नहीं पाया जा सकता । हमारे शासक उच्च वर्ग के ही 
लोग हैं और भ्रपनी श्रधिकार सम्पन्त स्थिति वनाए रखने के लिए 
वे राजनीतिक शक्ति का उपयोग करते हैं । हमें हृढ़तापूर्वक इस स्थिति 
का सामना करना हैं। कल्याण कारी प्रजातन्त्र की दिशा में हमारी 
अत्यल्प प्रगति इस वात को सिद्ध करती है कि हमने आम जनता को 
संगठित करते और समानता पर आधारित सामाजिक और आ्राथिक 
व्यवस्था के निर्माण में उनकी क्या भूमिका है इसे बताने की चेष्टा 
ही नहीं की । संसदीय लोकतन्‍्त्र का भव्य प्रासाद इस बात को नहीं 
छिपा सकता कि राजनीतिक गतिविधियाँ थोड़े से उच्च वर्ग के लोगों 
तक ही सीमित हैं, श्राम जनता का राजनीतिक व्यवहार तो उन थोड़े 
से व्यक्तियों द्वारा नियंत्रित होता है जो उनकी धामिक, क्षेत्रीय, तथा 
जातीय भावनाओं को उभारते रहते हैं। हमारी संसदीय प्रणाली 
स्थायी सिद्ध हुई है पर यह स्थायित्व अवरूद्ध प्रवाह का ही द्योतक हैं । 


सुधार का उपाय 
यदि सामाजिक परिवर्तेन के राजनैतिक अर्थ को इतिहास के 
महापुरुष वाले सिद्धान्त की अपेक्षा जनसामान्य के आन्दोलन के रूप में 


समानता और सामाजिक परिवर्तेन १२१ 


समझा जाना है ठो अ्रसमानता के विभिन्‍न रूपो दारा उत्पन्न होने वाले 
तनाव शौर श्रम्तन्तोष को देर सवेर दूर करना ही होगा | सामाजिक 
मनीवंज्ञानिक आधार पर परिवर्तन की विरोध करने की ग्रादत-सी 
बन गई है। व्यक्ति, समूह भौर समुदाय एक विशेष ढग से रहने के 
प्रौर बन जाते हैं, उन्हे तनिक-सा भी परिवर्तन बडा कठिन लगता 
है । रहन-सहन का यह ढंग जितना हो पुराना होता है इसे बदलने 
में उतनी ही कठिन;ई महसूस होती हैं। सुसगठित, सुस्थापित धोर 
अधिकार प्राप्त समूहो-जिन्हे निहित स्वाथ के चाम से जाना जाता हू 
गौर जो यथा स्थिति वनाए रखने मे ही प्रधिकतम लाभ प्राप्त करते 
है--की स्वार्थ भावना परिवर्तव का सबते अ्रधिक विरोध करती है । 


हम प्रजातात्रिक मूल्यों के प्रति वचनबद्ध हैं इसलिए ऐसे 
क्रान्तिकारी कानून बना कर जिनसे बचने का कोई मार्ग न रह जाय 
जैसा कि प्रचलित ग्रामीण सम्पत्ति सम्बन्धी नियमो मे है-परम्परागत 
समाज व्यवस्था में सुधार कर सकते हैं । 


सामाजिक आशिक ध्यवस्था में भ्रामूल परिवर्तेन करने के जो 
साधन हमने अपनाए है वे काफी तेज ओर कारगर हैं। परन्तु 
संवैधानिक धाराझ्ों और कानूनी उपायो जैसे इन साधनों का ठोक 
से उपयोग करने की इच्छा श्रौर याग्यता हममें होनो चाहिये। 
सर्वाधान के चौथे सण्ड मे, जहा राज्य के निर्देशक सिद्धान्तो' का 
विवेचन किया गया है, ४४ वें अनुच्छेद में कहा गया है कि राज्य 
सरकार सारे भारत के नागरिकों के लिए एक समान सामाजिक 
नियम लागू करने का प्रयास करेगी। समानता प्राप्त करने तथा 
सामाजिक परिवर्तन की गति तेज करने के लिए ऐसे साघन बड़े 
लाभकारी सिद्ध हो सकते हैं । 


सामाजिक परिवर्तेन की समस्या के लिए इच्छानुसार योजना 
के आवश्यक भ्रगों- भावभगिमा, सस्थाओ्रो तथा जीवन, एवं कार्ये 
प्रशाली-जो वैचारिक योजना के झ्रावश्यक भ्रय॒हैं तथा तर्क-सगत 
सममन्वित नीति एवं विकास की दिशा की ओर ले जाने वाले परिवर्तन 
के अध्ययन की भ्रावश्यक्षता पडतो है। लागत और उत्पादन के 
पनुपात के बदले हमारो योजना समानता पर झाधारित सामाजिक 
परिवर्तेन की शिक्षा की शोर उन्मुख होनी चाहिए । 


श्र्र गांधो शताब्दी स्मारक ग्र'थ 


पिछलो एकाघ पीढ़ी से श्राय में समानता लाने के लिए हमने 
कराघान के उपाय का सहारा लिया है। परन्तु यह अपने आप में 
पर्याप्त नहीं है। और आ्राज के युग में पुराना पड़ चुका है । इसके साथ 
ही नागरिक सम्पत्ति की सीमा निर्धारित करना भी आवश्यक है । 
जिन थोढ़े से व्यक्तियों के हाथों में शक्ति केन्द्रित होती जाती है उन्हीं 
से सामाजिक न्याय को लागू करने की भी श्रपेक्षा की जाती है । इस 
विरोधामास को उपयु क्त साधन अ्रपता कर दूर किया जा सक्रता है । 

साथ ही यह भी दीखने योग्य है कि श्राधुनिक शासन पद्धति 
ओर समाज-व्यवस्था आपसी श्रविश्वास पर आधारित हैं । इन 
परिस्थितियों में नई आवश्यकताञ्रों की पूत्ति अ्रसंभव है ! इसमें सन्देह 
नहीं कि हमने इस तथ्यको जान लिया है, परल्तु प्रशासनिक सुधारों 
के अ्रध्ययन, विश्लेपण, परीक्षण, स्वीकृति और उच पर अमल करने 
की प्रक्रिया बहुत ही धीमी है। इसमें तेजी लाये जाने की आ्राव- 
श्यकता है । 

देश में समृद्धि वढ़ रही है परन्तु जीवन-स्तर में असमानता 
ग्रभी भी वनी हुई है । इससे वर्गे-संघर्प तीन्र हो कर भारतीय जीवन 
में भयंकर विस्फोट कर सकता है। जनता के उत्साह और लगन को 
विकसित करने और बनाए रखेने की आवश्यकता है | इसी के माध्यम 
से विकास की प्रक्रिया को तीतब्र किया जा सकता है। इस परिवर्तन 
से जनता को लाभ होना चाहिए और श्राथिक एवं सामाजिक समानता 
के आदर्शों पर ईमानदारी से व्यवहार करके हो इस लाया जा 
सकता है । 


छुमानेता और सामाजिक परिवर्तन १३१३ 


भारत 


समस्या 


ओर 





डा० एस० घद्धशेखर गांधीजी 


का 


सन्देश 


भारतीय विचार एवं संस्कृति के सर्वोत्कृष्ट व्याख्याता एवं 
हमारी स्वतंत्रता के देवदृत-महात्मा गाधी जनसख्या वृद्धि के महत्व 
को समभते थे और इस समस्या के समाघान हेतु उन्होने ब्रह्मचर्म 
और सयम पर बल दिया । 


१२४ ग्राघी शताब्दी स्मारक ग्र थ॑ 


गांधीजी स्त्रियों के अ्रधिकारों के प्रवल समर्थक थे और चाहते 
थे कि स्त्रियाँ दृढ़तापूर्वक अपने पतियों को मनमानी करने से रोक 
कर अपनी इच्छानुसार वच्चे उत्पन्न करें । 


गांधीवादी उपाय 


इस बात को कौन नहीं जानता कि गांधीजी अपने जीवन में 
कठोर संयम का पालन करते थे और दूसरों को भी इसकी सलाह 
देते थे । उन्हें लगता था कि स्त्रियाँ पुरुषों के श्रत्याचार का शिकार 
हो रही हैं । इसलिये उनके अधिकारों की सुरक्षा के लिए तीत्र युधारों 
का समर्थन करते हुए उन्होंने कहा, 'मनुष्य श्राक्रामक है श्रत: उसके 
इच्छापूर्वक वंध्याकरण पर भी मुझे आपत्ति नहीं है ।' 

गांधीजी ने जनसंख्या वृद्धि पर नियंत्रण रखने के लिए दो 
उपाय सुझाए हैं : संयम और वन्ध्याकरण । पहला उपाय तो मनुष्य 
की संकल्प शक्ति और उसके श्रादर्शो पर निर्भर करता है और अपने 
स्वःनियंत्रण एवं श्रात्मानुशासन की भावनाएं जगाकर हमारे नव- 
युवक और नवयुवतियाँ इसे लाभप्रद वना सकते हैं । यह उपाय इस 
दृष्टि से तनिक कठिन लगता है और इसमें चूक हो सकती है । 

“नियमित चक्त' का उपाय भी कोई अ्रधिक प्रभावशाली नहीं 
है और जन्म दर नियंत्रित करने की दृष्टि से मुल्यहीन है। परिवार 
नियोजन कार्यक्रम के प्रथम दशाव्द में हम “नियमित चक्र के उपाय 
पर अत्यधिक निर्भर रहे । मासिक धर्म चक्र' प्रत्येक स्त्री में बदलता 
रहता है और इस पर विशेष ध्यात रखने की आवश्यकता होती है । 
इसलिए देहाती क्षेत्रों में जहां साक्षरता की कमी है यह उपाय अधिक 
व्यवहारिक सिद्ध नहीं हुआ । इस प्रकार संयम, “नियमित चक्र' श्रौर 
बंध्याकरण के वीच का मार्ग चुनने को श्रावश्यकता है । 

पुरुषों के लिए इच्छापूर्वक वन्ध्याकरण का गांधीजी ने भी 
समर्थन किया है। गांधीजी भारतीय पुरुष वगे की मनोवृत्ति से 
परिचित थे । बन्ध्याकरण की प्रगति इस वात की सूचक है कि हमारे 
पुरुष वर्ग ने परिवार के सदस्यों को संख्या नियमित करने के अपने 
दायित्व की समभा है । श्रभी तक वंध्याकरण के ४० लाख ७० हजार 
श्रॉपरेशन हुए हैं; इनमें से स्त्रियों की संख्या केवल ४ लाख ७० हजार 
हैं । यदि पुरुष वर्ग की मनोवृत्ति इसी प्रकार बनी रही तो १६७५ तक 
जन्म दर ४१ से २५ प्रति हजार श्रौर १६७८-७६ तक २२३ प्रति 


भारत की जनसंख्या--समस्या १२५ 


हजार लाना समव हो सकेगा। वन्ध्याकरण पूर्णतया प्रभावकारी 
होने के साथ-साथ जन्मदर में इतनी कमी कर देता है जितनी लूप 
स्वीकार करने वाली तीन स्त्रियाँ कर सकती हैं ॥ 


विवाह की श्रायु 


गाधीजी बाल-विवाह के विरुद्ध थे | वाल-विवाह के बहिप्काद 
का भी जन-सख्या नियमित करने पर वडा प्रभाव पडता है। हमारे 
समय में विवाह योग्य श्रायु बढाने के सम्बन्ध में जनमानस्र की प्रति 
क्रिया पहले पहल 'शारदा एक्ट' के रूप में प्रकट हुई थी । स्त्रियों की 
विवाह योग्य झायु १८ वर्ष और पुरुषों की २१ वर्ष कर देने का एक 
विधेषक झ्ाजकल विचाराधीन है | इस प्रकार विवाह योग्य झ्रायु बढा 
कर अगले दस वर्ष में जन्म दर भे लगभग १६४ प्रतिशत कमी को जा 
सकती है । यह विचाराधीन विधेयक गाधीजी के विचारों श्रौर 
सिद्धान्तों के श्रनुरुप ही होगा। 


विज्ञान और टेंकनालॉजी का प्रभाव 


विज्ञान श्रौर टेकनालॉजी दिन-दूनी रात--चौगुनी प्रगति कर 
रहे हैं और भ्राज विश्व में ऐसे श्रनेक चमत्कार हो रहे हैं जिनके विपय॑ 
पें हमारे आदरणोय नेताग्रो ने सुना तक भी न होगा | गाधीजी के 
समय में 'लूप' का भ्राविष्कार नहीं हुमा था अत यह कहना कठिन 
है कि इसके प्रयोग को उनकी स्वीकृति मिलतो श्रथवा नही । गांधीजी 
चाहते थे कि स्त्रिया अपने पतियों की सभोग सम्बन्धी इच्छा का 
प्रतिरोध करने का साहस जुटा सकें प्रतः इस वात का सरलता से 
अनुमान लगाया जा सकता है कि वे उन्हे श्रपने पतियों की सहमति 
से लूप लगवाने की सलाह देते जिससे गर्भ धारणा का खतरा उठाये 
बिता वैवाहिक जीवन का सामजस्य बनाया रखा जा सके । 


व्यक्तिगत कार्य के लिए मार्ग-दर्शन 


गाधीजी के विचारो को मानने वाले यहाँ यह तर्क उपस्थित 
कर सकते हैं कि वैवाहिक जीवन का उद्दंश्य सन्तानोत्पत्ति ही है। 
कंथीलिक सम्प्रदाय वालो की भी यही मान्यता है पर कंयोलिक देशों 
में जन्म दर ससार में सवसे कम है । इससे पता चलता है कि जिस 
बात का प्रचार किया जाता है उस पर भ्रमल करना कितना कठिन 
द्वोता है । भ्राज के युग में केवल धर्म ही मानव जीवन को नियंत्रित 
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नहीं करता, श्रपितु सामाजिक श्राथिक त्रिचार भी उसके श्राचरण 
को निर्वारित करते हैं । 


वास्तव में आदर्श स्थिति तो वही होगी जब सभी लोग उच्च 
नैतिक जीवन व्यतीत करते हुए संयम का पालन करें, परन्तु संसार 
का अनुभव यही सिद्ध करता है कि ऐसा होना हिल ही ,दुष्कर है । 
यह श्रादर्श श्रव्यवहारिक है श्रतः जो कुछ व्यवहारिक है उसी को 
आद्श मानकर चलना चाहिए । 


व्यक्तिगत तथा राष्ट्रीय हित 

गांधीजी ने अपने एक पत्र में स्वर्गीय प्रधानमंत्री पं« जवाहर- 
लाल नेहरू को लिखा था कि किसी भी योजना को हाथ में लेते समय 
यह ध्यान रखा जाय कि इससे निर्धन किसानों को किसी प्रकार की 
हानि न हो । किसानों की दशा सुधारने के लिए सभी संभव उपाय 
किए जाने चाहियें । 

गांधीजी के विचार और कार्यों में सत्य का प्रमुख स्थान था । 
हमें विश्वास है कि परिवार-नियोजन के विभिन्न उपायों का प्रसार 
करते हुए हम गांध जी की सलाह से ही निर्देश प्राप्त कर रहे हैं । 
हमारा कार्यक्रम व्यवहारिक एवं सर्वेसुलभ है, इसमें व्यक्तिगत एवं 
राष्ट्रीय हित को ध्यान में रखा गया है ग्रतः यह निश्चयपूर्वक श्राज 
की सारी समस्याओं की जननी परिवार-नियोजन की समस्या का 
समुचित समाधान कर सकेगा । 
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काम-वासना की विजय किसी पुरुप या स्त्री के जीवन का सबसे ॥ 

0 ऊंचा पुरुपार्थ है। काम-वासना पर विजय प्राप्त किए बिना मनुष्य ७ 
झपने पर शासन करने की श्राशा नहीं रख सकता । झौर झ्रात्म-शास्तन ॥! 

० के बिता स्वराज्य या रामराज्य की स्थापना नहीं हो सकती । शि 
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तमारा देव्यात्किना 


महात्मा-रवीद्धनाथ ठाकुर ने गराघी जी को यही सज्ञा दी 
थी-भारत के प्रमुखतम राजनीतिक कार्यकर्ता और महान्‌ मानवता- 
बादी थे । अपने समय के अनेक विचारको श्ौर राजनीतिज्ञो से वे 
इसीलिए ऊचे थे कि उपनिवेशवाद के विरुद्ध सघयं से सम्बन्धित 
जटिल राजनीतिक, संद्धान्तिक श्रौर सामाजिक प्रश्नों में से उन्होने 
समाज में लोगों की असमानता के विरुद्ध सर्प के प्रश्त को प्रमुखतम 
स्थान दिया । भारत को परिस्थितियों मे यह सामाजिक प्रसमानता 
के विरुद्ध हो नही, वल्कि जात-पाँत सम्बन्धी श्रसमानता श्रौर घामिक 
असहिष्णुता के उन्मूलन और नारियो की भुक्ति का भी संघर्ष था। 
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निःस्वार्थ भावना से सदियों पुरानी परम्पराओं को तौड़ते हुए उन्होंने 
नारियों के अधिकारों और उनके कानूनी समानाधिकार को मान्यता 
देने की माँग की । उन्होंने वार-वार यह दोहराया कि नारियों की 
शिक्षा और विस्तृत सामाजिक कार्य-क्षेत्र में उनका सामने आना 
स्वतन्त्रता-प्राप्ति और 'सर्वोदिय” समाज की स्थापना के लिए एक 
जरूरी शत है। 


गांधी जी ने परिवार में नारी के समानाधिकार की हढ़ता- 
पूर्वक माँग की | उनके द्वारा अहमदाबाद के निकट स्थापित ग्राम-संस्था 
सत्याग्रह-श्राश्रम' में विभिन्न जातियों और वर्णो के नर नारी और 
वच्चे पूर्ण और समानाधिकार की स्थिति में रहते थे और प्रत्येक 
प्रपनी शक्ति तथा क्षमता के अनुसार काम करता था । यह सही है कि 
श्रार्थिक कठिनाइयों के कारण अआ्राश्रम की हालत अक्सर बहुत पतली 
हो जाती थी और वह मुख्यतः: उन धनी व्यापारियों और उद्योग- 
पतियों की सहायता से ही कायम रह सका था, जो भारतीय समाज 
में श्रसममानता और नारियों की श्रधिकारहीनता की वदौलत ही बहुत 
हद तक पूजी जुटाते थे . इसलिए यह स्पष्ट है कि गांधी जी की 
मानवीय भावनायें गम्भीर सामाजिक-श्राथिक परिवर्तनों के बिना 
असमानता की समस्या को हल नहीं कर सकती थीं। किन्तु 
उनकी हढ़ता, ध्येयपूर्ति की निःस्वार्थे लगन और अ्रपनी खोजों की 
हा में निष्ठा ने भारतीयों के दिल-विमागों को अत्यधिक प्रभावित 
केया । 

नारियों को समानाधिकार वनाने के उनके श्राह्वानों ने भारत 
की राष्ट्रीय स्वतन्त्रता के लिए संघर्षरत राजनीतिक और सामाजिक 
संगठनों को इस दिशा में सक्तिय होने में सहायता दी । इसके परिणाम 
स्वरूप १६१६ में ही भारतीय चुनाव-प्रणाली के अनुसार भार- 
तीय नारियों के एक छोटे भाग को चुनाव-अधिकार मिल गया । झागे 
चलकर भारतीय समाजिक हलकों ने नारियों के अधिक बड़े भाग को 
यह श्रधिकार दिलाया । 

“ज्ारियों के समानाधिकार के प्रश्न पर मैं किसी तरह की 
ढील देने को तैयार नहीं हु,” गाँधी जो ने लिखा । “““'नारियों को 
मताधिकार और कानून के सम्मुख पुरुषों जेसी समानता मिलनी 
चाहिए ।” उन्होंने सती और वाल-विवाह की कड़ी निन्‍दा की और 
मुलसमान नारियों के घरों में बन्द रहने के विरुद्ध आवाज उठायी । 
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नारियो द्वारा राजनीतिक और कानूनों श्रधिकारों की 
प्राप्ति को गाधी जी उनकी स्वतन्त्रता का श्रारम्भ मानते थे। समा- 
नाधिकार प्राप्त करने के वाद उन्हें “राष्ट्र के राजनीतिक भाग्य- 
निर्णय को प्रभावित करना चाहिए ।” ऐसा करने के लिए उनका 
भारत की समृद्धि से सम्बन्धित सभी सम्मेलनो, सभाझ्रो और आयोगों 
में भाग लेना झ्रावश्यक है । 


सामाजिक कार्यों मे नारियो के बडे पेमाने पर भाग तेने का 
श्राह्मान करते हुए याधी जी ने उन्हें श्रौपनिवेशिक सत्ता के दमन से 
यतपूर्वक सुरक्षित रखने की कोशिण की । उन्होने माग की कि 
नारियों को उम्र भुठभेडो से दूर रखा जाये, ताकि उनके लिए गिर- 
पतारी श्रीर सजा की नौबत न झ्राये । गाधी जी के मतानुमार ऐसी 
मुठभेडो के समय मर्दों को ही झागे जाना चाहिए। किन्तु भारतीय 
नारियो ने साम्राज्यवाद विरोधी झ्रान्दोलन के नेता गाधी जी का पनु 
करण करते हुए उनकी इस बात पर कान नही दिया और सावधानी 
की झवहेलना को । उपनिवेशवाद के विरुद्ध सघप में वे अपने पतियों, 
भाइयो भौर बेटो के साथ साहस-पूर्वक श्र'गे बढी और कई बार स्व- 
तन्त्रता-संग्राम की अ्रग्रणी पक्ितयों में रहते हुए मौत का शिकार हुई। 

गाघी जी द्वारा प्रस्तुत सिद्धातों को भ्राघार मानते हुए भारतीय 
राष्ट्रीय संस्थाओ मे नारियो को बडे पैमाने पर सक्रिय कार्यो के लिए 
श्राकपिंत किया । उपनिवेश-बाद विरोधी सघर्षकाल में नारियाँ 
(सरोजिनी नायडू, नेल्ली सेन गुप्ता) इण्डियन मेशनल कांग्रेस की 
प्रधान चुनी गयी, उन्होने प्रान्तो में पार्टी-सगठनों का सचालन किया, 
जुलूसों श्रौर सभाओं का नेतृत्व किया, जिनमें अवसर गाँधी जी भाषण 
देते थे 

१६३० में नमक-कामून भग करने के प्रसिद्ध कुच के समय सरो- 
जिनी नामडू गाघी जी के साथ थी । 

भारत के राष्ट्रीय स्वन्त्रता-संधर्ष में नारियो के योगदान का 
यगाघी जी ने बहुत ऊँचा मूल्यांकन किया। “भारतीय स्वन्त्रता-सघर्प 
में नारियों की भूमिका का उल्लेख सुनहरे अक्षरों में किया जायेगा! 
गाधी जी ने कहा था। 


गाघी जी ने भ्रपनी सभी गति-विधियो से नारियो की मुक्ति 
प्राष्ति तथा सामाजिक श्रौर उत्पादनकार्यों तथा स्वन्त्रता के सजग और 
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लक्ष्य-निष्ठ संघर्ष में उनकी सक्रियता बढ़ाने में सहायता की | भारत 
में शानदार नारियों प्रमुख राजनीतिक कार्यकत्रियों का सामने आना 
काफी हृदतक गांधी जी की सरगमियों का परिणाम है। भारत के 
प्रधानमंत्री के पद के लिए नारी का चुनाव भी किसी हृद तक गांधी 
जी के भ्रथक नारी-मुक्ति संघर्ष का फल है । 

यह सही है कि स्वत्तन्त्र भारत में भारतीय नारियें। की कानूनी 
समानाधिकारिता को सुनिश्चित करने वाले अनेक कानुन बनाये गये 
हैं, फिर भी इस समस्या के अ्रनेक ऐसे पहलू हैं जिनकी ओर कानुनों 
में ध्यान नहीं दिया गया । इ>के अलावा पास किये गये कानुनों को 
अ्मली शकल देना भी जरुरी है। इसलिए नारियों की मुक्ति सम्बन्धी 
गांधी जी के विचार आज भी न केवल भारत के लिए वल्कि उसकी 
सीमाओं के परे भी फौरी महत्व रखते हैं । 
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मेरा मत है कि स्त्री आत्म-वलिदान की मूर्ति है लेकिन दुर्भाग्य से |; 
० श्राज वह अपने इस जबरदस्त लाभ को नहीं समझती, जो पुरुष को प्राप्त 
8! नहीं है । जैसा कि टालस्टॉय कहा करते थे, स्त्रियां पुरुष के जादुई 
प्रभाव का शिकार वनी हुई हैं। अगर वे श्रहिसा की शक्ति को 
पहचान लें तो वे अवला कहलाना स्वीकार नहीं करेंगी । 
यंग्र इन्डिया 
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गांधीजी : 


एक 


सन्तुलित 





रबिशेखर वर्मा 


विवेचन 


गांधीजी हमारे श्रत्यधिक समीप रहे हैं श्रोर लगभग २५ वर्यों तक 
भारतीय जीवन पर उन्होने ऐसी भ्रमिट छाप छोडी है क्रि उनके सामा- 
जिक एव राजनैतिक कार्यों का निष्पक्ष मूल्याकन करना अत्यन्त कठिन 
है । उनके भ्रहिसा के सिद्धात, सरल घारमिक जीवन, उद्देश्य के प्रति 
निष्ठा भ्रौर भ्रात्मत्याग ने जनता के हृदय में उनके प्रति श्रद्ा और 
प्रेम को जन्म दिया और बडी सख्या में लोग उनके अनुयायी वन 
गए। प्रथम विश्व युद्ध के पश्चात भारतीय जन जीवन मे ग्रभूतपूर्व 
जागृति लाने के लिए वे ही उत्तरदायी हैं और इस जन जागृति ने 
उन्हें एक श्रतुलनीय शक्तिसम्पन्न अस्त्र-एक समर्थन जैसा उनके पूर्व 
राष्ट्रीय संग्राम के किसी भ्रन्य नेता को नही मिला था--उन्हें सोप 


श्श्र गांधी शताब्दी स्मारक ग्र'य 


दिया। परन्तु दुर्भाग्यवश वे उस अ्रस्त्र का भली भांति उपयोग ने 
कर सके और भारत को स्वतन्त्रता प्राप्ति में विलम्ब हो गया । 


उनके प्रति जनता की इतनी अ्रधिक श्रद्धा थी कि उसने उन्हें 
अवतार मानकर महावीर और बुद्ध की श्रेणी में स्थान दिया । 
राजनीतिक क्षेत्र में उनकी श्रसफलताश्रों को भुलाकर जनता ने उनके 
व्यक्तिगत चारित्रिक गुणों को सर्वाधिक महत्त्व दिया । लोग उन्हें 
अ्रश्नांत अवतार समभते थे जिसका उदय भारत को दासता के बंधन 
से मुक्त कराने के लिए हुआ था, इसीलिए उनके लक्ष्य की अ्रस्पष्टता 
एवं अनिर्णय तथा निश्चित योजना और चितन के अभाव का वे 
दाशनिक एवं रहस्यवादी विवेचन करते थे । श्लौर विवेकशून्य प्रव- 
त्तियों की इस विशाल पृष्ठभूमि में 'रामराज्य' के रूप में अ्रभिव्यक्त 
अपने अ्रतीत से अवलम्ब ग्रहण कर गांधीजी ने अभूतपुर्वं सफलता 
प्राप्त की । 


गांधी जी श्राधुनिक जोवन श्लौर आधुनिक विचारों से तीक्न 
घुणा करते थे । श्राधुनिक राजनैतिक ढंग से विचार और कार्य करने 
में श्रमफल होने के कारण उनकी उपलब्धिया क्षणिक ही सिद्ध हुई । 
श्राधुनिक विचारों के प्रति आक्ृष्ट बुद्धिजीवी वर्ग ने उनकी छिद्रान्वेषी 
आलोचना की है । उसने उनकी भूलों और कमजोरियों का अ्रतिश- 
योक्तिपूर्ण वर्णांन कर उन पर प्रतिक्रियावादी होने का दोषारोपर 
किया जिसने जगदुगुरू और शान्ति दूत वनने की इच्छा के वशीभूत हो 
अपने देश की प्रगति में वाधा उपस्थित की । 


वे व्यक्तिगत, राजनीतिक महत्त्वाकांक्षाओ्रों से शून्य थे परन्तु 
भारत की स्वतन्त्रता के नियामक वनने भर विना किसी घरेलु अव- 
रोध के उसे अ्रपने ही ढंग से, अपने ही नेतृत्व में प्राप्त करने की उनकी 
बड़ी प्रवल इच्छा थी । कांग्रेस का नेतृत्व संभालते समय जो लक्ष्य 
उन्होंने निर्धारित किए थे उनमें से वे एक भी प्राप्त तन कर सके; इसी 
कारण भारतीय राजनैतिक जीवन में गांधी युग श्रनुवर (उपलब्धि 
शल्य) युग कहा गया है। हिन्दु-मुस्लिम समस्या सहित किसी भी 
समस्या का, जिसके लिए उन्होंने अपने राजनीतिक जीवन के श्रारम्भ 
से ही निष्ठापूर्वक कार्य किया समाधान भ्रस्तुत करने में वे अ्रसफल 
रहे । हिन्दू-मुस्लिम समस्या को उन्होंने श्रत्यधिक महत्त्व दिया और 
इसे ऐसा धामिक रंग दे दिया कि इसका संवैधानिक समाधान असंभव 
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हो गया । इस प्रकार भ्नजाने ही वे इन दो सम्प्रदायों की फुट और 
भारत के विभाजन के लिए उत्तरदायी वत गए। आगे चलकर हम 
देखेंगे कि देश के विभाजन के लिए केवल वे ही उत्तरदायी नही हैं; 
उनके विश्वस्त सहयोगियों ने देश पर विभाजन लादने में काफ़ी 
महृत्वपुर्णो भुमिका निभाई । 

इस प्रकार गाधीजो के महान व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धालु, सुहृद 
और झ घ अनुयायी तथा छिद्रान्वेपी आलोचक दोनो का ही दृष्टिकोण 
प्रतिवादी है । आवश्यकता इस वात को है कि इस महापुरुष के 
जिसने अपना सारा जीवन देश के ग्रत्यत चतुर और कुशल उपनि- 
चेशवादी विदेशी शासको के प्रत्ति शान्तिमय एवं अ्हिस।त्मक श्रान्दो- 
लन का सचालन करने मे लया दिया, कार्य कलाप का >िप्पक्ष, 
सतुलित, एवं तटस्थ |ववेचन किया जाय । इस लेख में उतके कार्यो 
का उचित परिय्र देय मे निष्पक्ष मुल्याकन करने का प्रयास किया गया 
है। जीवन के विभिन्न क्षेत्रों मे उनके द्वारा किए गए श्रनेक कार्यों 
को न लेकर हमते स्पप्ट कारणों से राष्ट्रीय मुक्ति सम्राम मे उनकी 
भूमिका तक ही प्रपने को सीमित रखा हैं। 

भारतीय मुक्ति सप्नाम की पृष्ठभूमि 

दिसम्बर १६१४ मे गाधीजी दक्षिण ग्रफ्रीका से, जहां उन्होंने 
प्रवासी भारतवासियों के अधिकारो के लिए सफलतापूर्वक सघप किया 
था, भारत लौटे । परन्तु वे तुरन्त ही देश के राजन॑तिक जीवन में नही 
उत्तर पढ़े । वे घे्यपुर्वंक उचित अवसर की भतीक्षा करते रहे झौर 
राजनीतिक जीवन अपनाने से पूर्व श्रपनी स्थिति सुहृद करने में लगे 
रहे । काग्रेस के श्रवृतसर भ्रधिवेशन (१६१६) में वे एक साधारण 
सदस्य के रुप में सम्मिलित हुए । 

आइये तत्कालीन भारतीय प र॒स्थिति का अझ्वलोकन करे। 
प्रथम विश्व युद्ध ने सारे योरोप को भकमोर दिया था भ्रार यद्यपि 
ब्रिटेन और फ्रास विजयी रहे थे, उनको शक्ति समाप्त हो चुकी थी । 
भारत श्रौर दूसरे ब्रिटिश उपनिवेशों पर इस युद्ध का बड़ा प्रभाव 
पड़ा था। 

आयरलंण्ड के ईस्टर आन्दोलन (१६१६) ने ब्रिटिश शासन 
को दूसरा आघात पहुँचाया श्लौर अनेक दिशाओं से दबाव पड़ने के 
कारण प्न्ततः १६२१ में प्राइरिश प्रजातत्र का जन्म हुआ । 
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पंजाव से लेकर बंगाल तक सारे उत्तरी भारत में क्रान्तिकारी 
आन्दोलन चरमोत्कर्ष पर था और कऋ्रान्तिकारी सशस्त्र आन्दोलन की 
तैयारी कर रहे थे। सशस्त्र क्रांति तो सफलन हो सकी पर 
कुछ क्रान्तिकारी पुलिस की आँखों में घुल क्ोंक कर विदेशों में चले 
गए और वहीं से भारतीय स्वतंत्रता के आन्दोलन का संचालन करते 
रहे । 
एक सफल कान्ति द्वारा रूम की जारशाही का तख्ता पलट दिया 
गया था और वहाँ सर्वहारा वर्ग को प्रभुसत्ता स्थापित हो गई थी | 
इसने एक नई समाज व्यवस्था को जन्म दिया | भारत के शासक भी 
अक्तूबर क्रान्ति को नजरगन्दाज न कर सके । 


बढ़ते हुए भारतीय असनन्‍्तोष का शमन करने तथा अपनी 
आत्म-रक्षा के विचार से ब्रिटेन में भारत के शासकों ने पहली बार 
उत्तरदायित्व के सिद्धान्त को स्वीकार किया । दमन और सांत्वना 
की ब्रिटिश सरकार की परम्परागत नीति के अ्रनुरुष ही 'रौलट एक्ट 
के तुरन्त बाद “मांटेग्यू-चेम्सफोड सुधार' आए | यद्यपि चुधार बहुत 
अधिक श्राशाजनक नही थे फिर भी कांग्रेस जो भारतीय नेतृत्व का 
प्रतिनिधित्व करती थी, इन्हें स्वीकार करने के पश्ष में थी । गाँधीजी 
ने उन्हें श्र ग्न जों की भारत के प्रति न्याय करने की भावना का प्रतीक 
समभा और उन्हें स्वीकार करने पर वल दिया । उन्होंने देश को 
'उन पर शालन्तिपू्वंक अ्रमल करने और उन्हें सफल बनाने की 
सलाह दी । 


१६६० के मध्य तक गांधीजी का यह मोह भंग हो गया और 
ब्रिटिश सरकार के प्रति सहयोग की भावना श्रसहयोग में वदल गई । 
पंजाब के ह॒त्याकाण्ड और उसके वाद की घटनाओं ने उनके हृदय में 
विद्रोह की अग्नि प्रज्वलित करदी और वे ब्रिटिश सरकार के विरुद्ध 
विद्रोह करने के लिए शक्ति-संचय करने लगे । सुरेन्द्रनाथ वनर्जी ने 
'सैलट एक्ट' को असहयोग आन्दोलन का जनक कहा है । पर सच 
बात तो यह है कि गांधीजी में कभी परिवर्तन नहीं हुआ और अन्त 
तक वे ब्रिटिश सरकार से सहयोग करते रहे । असहयोग अ्रपनाकरु 
तो उन्होंने एक नई राजनीतिक तकनीक को ही जन्म दिया क्योंकि 
बे जानते थे कि जनता के दत्नाव के विना ब्रिटिश सरकार को कभी 
भी भारत को स्वतंत्र करने के लिए वाध्य नहीं किया जा सकता.। 
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इस प्रकार ग्राकस्मिक उल्कापात की भाति गाधीजी निविरोध राज॑- 
नीतिक नेता के रूप में उभर कर जनता के सम्मुख झ्राए । 


गांधीजी के नेतृत्व का उदय 


१६२० में लोकमान्य तिलक की मृत्यु हो जाने के पश्चात भारत 
में कोई शीर्षस्थ नेता नही रहा । गाघीजी ने, जिन्‍्होने अमृतसर काँग्रेस 
में प्रमुख भूमिका निवाही थी, उन परिस्थितियों मे जिनके भविष्य के 
बारे में कुछ भी नहीं कहा जा सकता था, काग्रेस की बागडोर 
संभाली । देश में ग्सन्‍्तोप बढ रहा था ओर स्वतत्रता की इच्छा 
सार्वभौम थी। राजनेतिक और औद्योगिक अ्रशान्ति का वातावरण 
फैल रहा था ओर जनता का दमन करने के लिए सरकार बेलगाम हिंसा 
का प्रयोग कर रही थी। देश एक साहसी नेता की प्रतीक्षा कर रहा 
था और इसी समय गाँधीजी मच पर अ्वतीरं हुए । उन्होने सही नारे, 
राजनीतिक कार्य की सही तकनीक झौर जनसहयोग देकर लोगो को 
राजनीति के क्षेत्र मे उतारा । अपने सरल जीवन, शाकाहारी भोजन, 
बकरी के दूध, साप्ताहिक मौन, कुर्सी के बदले फर्श पर बैठने श्रौर 
लंगोटी घारण करने के कारण वे अ्रतीत थे विलक्षण महात्माओ जैसे 
ही लगते थे और ये ही सब बातें उन्हे जनता के समीप ले आई' | उन 
के भस्तक के चारो शोर प्विद्धजनोचित प्रकाश-मडल वन गया और उस 
देश मे जहा लोग करोड़पति अथवा शासक को अपेक्षा सत-महात्माग्रो 
का अधिक झादर करते हैं, यह ग्रत्यन्त मूल्यवान सिद्ध हुआ्न। उनके 
भात्म-त्याग और कार्य की नई प्रणाली ने जनता को श्राकपित किया 
ओर बड़ी सख्या मे लोग उनके शत गयी वनगए । वे जनता की भाषा 
मे-रामायण झौर गीता का भाषा में, जिसे जनता मली-भाति समझती 
थी-वोलते थे भ्रोर स्वराज्य का जिक्र करते हुए वे रामराज्य का 
स्मरण कराया करते थे। जनता के लिए वे भगवान के भक्त थे, 
सत-महात्मा थे जिसका जन्म देश को विदेशी शासन के वन्धनों से 
मुक्त कराने के लिए हुआ था । 


१६१४ से १६२० के मध्य गाघोजी ने वडी सख्या मे लोगो का 
समर्थन प्राप्त किया । पंजाब के अ्रत्याचार झौर खिलाफत श्रान्दोलन 
के दुहरे मामलो पर अली-बन्धुओ श्रौर दूसरे मुस्लिम मेताओों का 
सहयोग प्राप्त करके उन्होने श्रपनी स्थिति को सुहृद बनया । और 
इसमें भाश्चय नही कि उनके द्वारा प्रतिपादित लिहरे बहिष्कार की 


श्३६ गांधी शवाब्दी स्मारक ग्र'य 


योजना जिसका श्रन्त टेक्‍्स अश्रदा न करने में होना था, कलंक॑त्तों 
कांग्रेस के श्रवसर पर बहुमत से स्वीकार कर ली गई । 

इस प्रस्ताव की पुष्टि नागपुर कांग्रेस (१६२०) में की गई 
और इस प्रकार गांधीजी ने देश का एक छत्र नेतृत्व प्राप्त कर लिया । 
कांग्रेस ने एक नया विधान स्वीकार किया जिसके निर्माण में गांधीजी 
ते प्रमुख भूमिका निवाही थी। कांग्र स का लक्ष्य स्वराज्य--संभव हो 
तो ब्रिटिश साम्राज्य के अंतेंगत और यदि आवश्यकता हो तो इसके 
बाहर भी-निर्धारित किया गया और स्वराज्य प्राप्ति के लिए संघर्ष 
में शान्तिमय एवं न्‍्यायोचित उपायो का हो प्रयोग किया जाना था । 


गांधीजी का कार्यक्रम और कार्य विधि 


अब गांधीजो ने ग्रपता समय और ध्यान कांग्रेस को संगठित 
करने की श्र लगाया और इसे एक शक्तिशाली जन संगठन का रू+ 
देकर अपने राजनैतिक दर्शन और कार्य का विश्सनीय साधन वना 
लिया भले ही कांग्रेस का विधान लोकतंत्रीय और संसदीय था 
गांधीजी इसके एकमात्र अ्धिनायक के रुप में उभर कर आए । 


गांधीजी ने श्रपनी योजना पर व्यवहार झ्रारंभ किया । विदेशी 
बस्त्रों भ्रौर कचहरियों का वहिष्कार किया गया, नशावंदी के प्रोत्साहन 
के लिए आन्दोलन किया गया और हाथ की कताई-बुनाई को पुनें- 
जीवित किया गया । कांग्रेस की अग्निम पक्ति को सुहढ़ बनाने के लिए 
विद्यार्थियों ने स्कूल श्ौर कालेज छोड़ दिये । मुस्लिम समुदाय के पूरे 
समर्थन, असहयोग आन्दोलन की नवीनता, तथा एक वर्ष में स्वराज्य' 
के मारे ने अनेक लोगों को आकंपित किया और आन्दोलन की शक्ति 
में वृद्धि की । पर इसका यह तात्पर्य नहीं कि अपनी योजना पर व्यव- 
हार करने में गांधीजी को किसी विरोध का सामना ही नहीं करना 
पड़ा । वुद्धिजीवबियों ने असहयोग शौर क्रान्तिकारियों से भ्रहिसा की 
नीति के कारण उनका विरोध किया | बुद्धिजीवियों में विशिष्ट ग्रुरु- 
देव रवीन्द्रनाथ टैगोर को अपने पक्ष में करके उन्होंने उनके विरोध को 
मिरस्त कर दिया तथा क्रान्तिकारियों से खुले मत से वातचीत करके 
उन्होंने उनसे समभौता कर लिया । 

अपने राजनैतिक कार्यो के लिए श्रहिसा के श्रस्त्र का चुनाव 
करके उन्होंने सच्ची प्रतिभा का परिचय दिया। उन्होंने किसी भी 
परिस्थिति में अहिंसा का त्याग नहीं किया । ईसा-मसीह की 


गांधीजी । एक सन्‍्तुलित विवेचन १३७ 


शिक्षाओ्ों और लियो टालस्टाय के विचारों का उन पर गंभीर 
प्रभाव पडा था। इन सिद्धान्तों पर व्यवहार करके गाधोजी ने 
संसार को दिखा दिया कि स्वतन्त्रता का संघर्ष बिना हिंसा का 
सहारा लिए भी किया जा सकता है। वे इसके श्रोचित्य एवं आव- 
श्यकता से भलीभाति अवगत थे क्योकि तत्कालीन परिस्थितियों में 
हिंसा का केवल प्रतीकात्मक महत्त्व ही था । जनता को भयकर सकट 
में डालने के अतिरिक्त इससे कुछ लाभ होने वाला नही था) 


झारम्भ में तो ब्रिटिश सरकार को इस नए उपाय की शक्ति में 
सन्देहु ही था, पर एक वार जव उसने इसकी सामर्थ्य को परख लिया 
तो राजनैतिक नेता के रूप मे वह गाधी जी को ओर गम्भीरता से 
ध्यान देने लगी । और इस वात का श्राधार तैयार होने लगा कि 
अन्तत, मत्ता के हस्तान्तरण के लिए उनसे या उनके प्रतिनिधि से ही 
व्यवहार करना पडेगा । अहिंसा की इस प्रणाली ने एक संगठित जन- 
झ्रान्दोलन को जन्म दिया और भारत को श्रपने लक्ष्य की ओर बढने 
में सहायता दी । 


राजनीति का आ्राध्यात्मीकरण करने की गाधी जी की बड़ी 
आकाक्षा थी । धर्म गौर राजनीति को सयुक्त करने के उनके प्रयास 
ने भारतीय राजनीति में श्रथयार्थ श्ौर पाखण्ड को स्थान दे दिया 
जिसके कारण भारतीय मस्तिष्क राजनीति पर यथार्थ रुप मे विधार 
करने के भ्रयोग्य हो गया । गाघीजी के नैतिक नेतृत्व और भारतीय 
कांग्रेस को स्वतत्रता का अनुपम ग्रस्त्र बनाने की उनकी श्रसाधारण 
सफलता से इ कार नही किया जा सकता, पर साथ ही इस बात को 
स्वीकार करने में भी सकोच नही करना चाहिए कि श्रग्रंजो जैसे 
सुलके हुए उपनिवेशवादी शासकों से व्यवहार करने के लिए आब- 
एयक राजनीतिक सूमवू के श्र प्रनुभव का उनके पास सर्ववा अ्रभाव 
था । परिणाम यह हुप्ना कि भारत के हित में ब्रिटिश सरकार के 
साथ समभीता करने के कई ग्रवसर उन्होने खो दिए। राजनीतिक 
हृष्टि से विचार करने वाले प्र ग्रं जो ओर भारतीयों दोनो के ही लिए 
गाघी जी एक पहेलो थे , लार्ड एटली उनमे संत श्रौर कुशल राजनी- 
तिन्न का सयोग देखते थे पर राजनीतिज्ञ की प्रपेक्षा वे सत कही 
अधिक थे श्रौर “सर्वाधिकार-संपन्न सत उतना ही खतरनाक हो 
सकता है जितना कि सर्वाधिकार सम्पन्न दुष्ट, विशेष रुप से जब, 
जबकि वह सोचे कि उसके अतिरिक्त क्‍्नौर सभी दुष्ट हैं ।” 


१३८ गायी शताब्दी स्मारक श्र'थ 


गांधीजी की गलती और अन्तिम प्रयत्न 


१६२१ में जब प्रिस आफ वेल्स भारत पधारे तो सर्वत्र उनकी 
यात्रा का बहिष्कार किया गया और सरकार के दृष्टिकोण से स्थिति 
कावू से वाहर जाने लगी। भारत में राजकुमार की उपस्थिति के समय 
सरकार इस आन्दोलन को कठोर हिसा और वल प्रयोग द्वारा कुचलने 
से डरती थी | कांग्रेस की शक्ति और प्रभाव इस समय अपने चरमो- 
त्कषं पर थे और सरकार उससे समभोता करने की इच्छुक थी। 
गांधीजी की स्थिति बड़ी सुहृढ़ थी, वे एक प्रकार से कांग्रे स के ताना- 
शाह ही थे पर दुर्भाग्य से वे अपनी शक्ति का वुद्धिमतापुवेक प्रयोग 
करने में असफल रहे । 


इस शर्ते पर कि यदि कांग्रेस श्रपना आन्दोलन तुरन्त वापस 
लेले और युवराज की यात्रा का विरोध न करे तो सरकार सारे 
राजनीतिक बन्दियों को मुक्त करने पर सहमत हो गई और उसने 
निक८ भविष्य में गोलमेज कास्फ्रेंस वुलाने का भी श्राश्वासन दिया । 
प्रन्तु महात्मा जी परिस्थिति का ठीक से आकलन न कर सके; 
उन्होंने यह प्रस्ताव ठुकरा दिया। इस भूल के परिणाम भविष्य 
के विकास के लिए बड़े ही हानिकरक सिद्ध हुए । जब निशयिक घड़ी 
आई तो महात्मा जी पर्याप्त कुटनीति और समभदारी बरतने में 
ग्रसफल रहे। कांग्रेस ने जीवन भर का अवसर खो दिया । आन्दोलन 
के चरमोत्कर्प पर पहुंचते ही महात्मा जी घवरा गए, उनके पाँव 
लड़खड़ाने लगे ।॥ 


अवसर के अनुकूल कार्य त कर पाने के कई कारण हैं | महात्माजी 
ने अपनी शक्ति का अतिशयोक्तिपूर्णो अनुमान लगाया था । थोड़े समय 
पश्चात जब उन्होंने स्वयं गोलमेज कांफ्रेंस का प्रस्ताव रखना चाहा तो 
इसकी वास्तविकता का पता लग गया । जगदुगुरू बनने की आर्काक्षा 
ड्रोड़ने को वे प्रस्तुत न थे । वे नहीं चाहते थे कि दूसरों के द्वारा रखा 
गया गोलमेज काफ्रेंस का प्रस्ताव सफल हो, वे तो स्वयं इसे रख कर 
सफल होते देखना चाहते थे । दूसरे उनके द्वारा स्थावित नेतृत्व की 
परम्परा में सामहिक नेतृत्व के लिए कोई स्थान न था। अपने ज्ञान 
और योग्यता की सीमाओं को जानते हुए वे संवेधानिक विचार-विमर्श 
' से सदा कतराते थे । 


गांधीजी ; एक सन्तुलित विवेचन १३६ 


ब्रिटिश सरकार के साथ व्यवहार करने के प्पने अनुभव से 
उन्होने कुछ भी नहों सीखा और १६२२ मे एक और गलती की । 
जनता का उत्साह श्रपनी चरमसीमा पर था तथा वायसराय को दिए 
गए गाँधी जी के अल्टीमेटम और टंक्‍्स न देने के आन्दोलन को आरंभ 
करने के निश्चय ने देश मे उत्तजनापूर्ण वातावरण पैदा कर दिया 
था। इसी समय चौरी-चौरा की घटना का समाचार आ गया । हिंसा 
भडक जाने से महात्मा जी भयभीत हो उठे और उन्होने अपना आ- 
दोलन वापस ले लिया । सविनय आज्ञा भग आन्दोलन की सफलता 
के लिए देश की परिस्थिति अत्यन्त ग्रनुकुल थी । अत गांधी जी के 
इस निरणंय से जनता में क्रोध की लहर फंल गई । अपने “भारतीय 
सधर्प” में सुभाप चन्द्र वास कहते हैं. 'प्रत्यावतंन का यह आ्रादेश 
राष्ट्रीय दुर्भाग्य से तनिक भी कम न था ।' 

देश की तत्कालीन युद्धोन्मुख प्रकृति मे हिंसा भडक उठने से 
गाधीजी ग्रत्यधिक भयभीत थे। इसे नियत्रित करने की श्रपनी 
अ्रक्षमता से भी वे भली भाति परिचित थे और झ्ाकुलतापूर्वक इस 
आ्रान्दोलन को वापस लेने के लिए किसी बहाने की प्रतीक्षा कर रहे 
थे। चौरी-चौरा के ऋ्‌र हत्याकाण्ड का समाचार सुनकर उन्होंने सुस 
की सास ली । 

परन्तु महात्माजी के इस निरणंय का साम्प्रदायिक स्थिति पर 
बडा दूषित प्रभाव पडा श्रौर इस उत्तेजित स्थिति का लाभ उठाकर 
ब्रिटिश सरकार दमन के भ्रस्त्र मजबूत करने श्रीर विधटन के बीज 
बोने लगी । 


“१६२२ तक ब्रिटिश सरकार ने काग्रेस के नेतृत्व को परख 
लिया था | उसने इस बात को समझ लिया था कि जब तक महात्मा 
जी की प्रमुखता है भारत मे ब्रिटेन के स्वार्थ सुरक्षित है; साथ ही जब 
तक काग्रं स महात्मा जी का निष्किय शस्त्र तथा उनकी दुर्बोध चालों 
का साथन मात्र है, ब्रिटेन और भारत के बीच कोई सर्वधानिक सम- 
मौता नही हो सकता ।' 


१६२३ में चित्तरजन दास मे शक्ति सचय कर ली और विधान 
सभाओ मे प्रवेश कर वहा से सविधान का विघटन करने का निएचय 
किया । गाधी जी उस पुप्ठ और हृढनिश्चयी राजनीतिज्न का विरोध 
करने का साहस न कर सके । राजनीति से सन्‍्यास ले कर 


श्४० ग्राधी शताब्दी स्मारक ग्र'थ 


उन्होंने श्रपता ध्यान गांवों में रचनात्मक कार्यो की ओर केन्द्रित कर 
दिया । १६२४५ में चित्तरंजन दास की मृत्यु हो जाने से देश एक वार. 
फिर नेता-विहीन हो गया और सर्वत्र निराशा का वातावरण छा 
गया । घटनाओं के इस मोड़ पर यदि गांधीजी अपने स्वेच्छित एकांत- 
वास से वाहर निकल श्राते तो घटनाग्रों का स्वरूप कुछ और ही 
होता, परनन्‍्तू उन्होंने कलकत्ता कांग्रेस (१९२८) तक ऐसा नहीं 
किया | परम्परागत व्यवस्था में गांधी जी का विश्वास था और वे 
ब्रिटेन के मित्र थे; श्रत: जब पुनः उन्होंने देश का नेतृत्व संभाला तो 
परम्परावादियों और देश के शासकों दोनों ने ही सुख की सांस ली । 


१६ - ८ में सारे देश में साईमन कमीशन का बहिष्कार किया 
जा रहा था और मजदूर जगत में गहरी अशांति व्याप्त थी। राज- 
नीतिक आन्दोलन आरम्भ करने के लिए यह अत्युत्तम अवसर था । 
परन्तु उस समय महात्मा जी को प्रकाश नहीं दिखाई पड़ा और 
१६३० में जब उन्होंने श्रान्दोलन झ्रांरम्भ किया तो उत्साह मन्द पड़ 
चुका था। गांधी जी ने स्वयं इस विलम्ब पर पश्चात्ताप किया पर 
अवसर एक वार फिर हाथ से निकल चुका था । 


महात्मा जी को वामपक्ष से भीषण विरोध का सामना करना 
पड़ा, परन्तु दूरदर्शी राजनीतिज्न होने के कारण उन्होंने यह स्पष्ट रूप 
से देख लिया था कि कूटनीतिक उपायों द्वारा ही वे विरोधियों का 
दमन करके अपने नेतृत्व को सुरक्षित रख सकते हैं। इस समय उन्होंने 
सर्वोत्तम कुशलता का परिचय दिया । गांधी जी ने युवक जवाहरलाल 
नेहरू को जो १६२७३ से अपने को समाजवादी कहने लगे थे कांग्रेस- 
का राष्ट्रपति नियुक्त कर दिया । वामपक्ष के एक अन्य नेता सुभाष 
चन्द्र वोस ने कहा है : "महात्मा जी के लिए यह्‌ चुनाव श्रत्यन्त 
विवेकपूर्णा था परन्तु कांग्रेस वामपक्ष के लिए यह बड़ा ही दुर्भाग्य- 
पूर्ण सिद्ध हुआ। गांधी जी के इस कदम ने वामपक्ष के विरोध 
को तोड़ दिया और उन्हें कांग्रेस में निविवाद प्रमुखता प्राप्त हो 
गईं । अपने एकांतवास के समय में उन्होंने यह स्पष्ट रूप से समझ 
लिया था कि विरोध को सिर नहीं उठाने देना चाहिए; सामूहिक 
नेतुत्त और समाजवादी आदर्श को कोई प्रोत्साहन नहीं दिया जाना 
चाहिए तथा अश्रहिसावादी विचारधारा से भिन्न क्रिसी अन्य विचार- 
धारा को कांग्रेस में सहन नहीं किया जाना चाहिए ।' 
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गांधी जी के तीत्र विरीध के बावजूद जिस स्वतन्त्रता-प्रस्ताव 
को मद्रास काग्रेस दो वर्ष पूर्व पास कर चुकी थी, उसे ही लाहौर 
कांग्रेस में स्वय प्रस्तुत करके उन्होने विरोधियों को बुरी तरह कुचल 
दिया श्रसगतियों की महात्मा जी को कभी चिस्ता नहीं हुई । झपने 
द्वारा प्रस्तावित प्रत्येक पग में वे कुछ ऐसी अस्पष्टता छोड देते थे 
जिससे भविष्य में मनमाना परिवर्तन करने और व्याख्या द्वारा उसे 
पूर्णतया बदल डालने में कोई परेशानी न हो । 


पूर्ण स्वतन्त्रता की मांग का महात्मा जी दिल से समर्थव नहीं 
करते थे, इसे तो उन्होने जनता के दवाव के कारण स्वीकार कर 
लिया था। अ्रत इस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए नए वर्ष में उनके 
पास न तो कोई योजना थी, न कोई कार्यक्रम | परस्तु उन्होंने इस 
बात का पूरा ध्यान रखा कि कोई वामपक्षी नेता कार्यकारिणी में 
न भ्रा जाय । इस प्रकार “अपने अधीनस्थ कार्यकारिणी की सहायता 
से उनके लिए भार्च १६९३१ में लार्ड इरविन से समझौता करना, 
गोलमेज सभा के लिए अपने आपको (भारत का) एक मात्र प्रति- 
निधि नियुक्त कराना, १६३२ में पूता समझौता करना तथा जनहित 
को हानि पहुचाने वाले अनेक कार्य करना सम्भव हो गया ।” इन 
सब घटनाओं से यह पूरी तरह स्पष्ट हो गया कि महात्मा जी को 
यदि किसी वात की श्रावश्यकता थी तो वह थो अपनी नीतियो झ्रौर 
कार्यों की स्पष्ट और रचनात्मक आलोचना । परन्तु अपनी लोकप्रसिद्धि 
और प्रचार के कारण वे आलोचना से बहुत ऊपर उठ गए थे और 
उनकी आलोचना करने का सीघा अर्थ था अपने को खतरे में डालता । 
अपने झआलोचको को वे कभी क्षमा नहीं करते थे । 


जनता में आ्राशा ओर विश्वास का तनावपूर्ण वातावरण देख 
कर नहात्मा गाघी ने १६३० में सविनय प्राज्ञा भग झ्रान्दोलन श्रारभ 
करने श्र अपने को राष्ट्रीय सघप के शीर्ष पर रखने का निश्चय 
किया; परन्तु उन्होंने ग्रभी मी यह कह कर कि वे स्वतंत्रता के सार- 
जिसे उन्होने पूर्ण स्व॒राज की सज्ञा दी और जिसकी व्याख्या राज- 
नीतिक के बदले दार्शनिक शब्दों मे की-को प्राप्त करके ही उन्तुष्ट 
हो जायेंगे, समझौते का द्वार खुला रखा । 


नमक कानून भग करके उन्होने घान्दोलन का आरम्भ कर 
दिया झ्ौर सरकार ने, जिसे इस ग्रान्दोलन की सफलता मे पूर्ण सम्देह 
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था, इसके विश्वव्यापी प्रचार और विज्ञापन में पूरी सहायता दी । 
परन्तु शीघ्र ही इस श्रान्दोलन ने विशाल रूप घारण कर लिया और 
सारे देश को अपनी लपेट में ले लिया | महात्माजी और सरकार 
दोनों ही आश्चय चकित देखते रह गये । वास्तव में भारतीय जनता 
अपने नेता और मार्गेद्शक से कहीं अधिक आगे निकल प्राई थी। 
सनसनीपूर्णा वातावरण में जहाँ रोमांचक घटनाएं घट रही थीं 
गांधीजी की गिरफ्तारी ने देश में जन-व्यापी उत्तेजना फैला दी | 
परन्तु १६३१ के आते श्राते एक वार पुनः वातावरण सरकार और 
कांग्रेस के वीच समभौते के अनुकुल हो गया। गांबीजी बुजूओआा 
लोगों के शुभचितक थे भरत: धनी-प्रतिष्ठित व्यक्तियों और सरकार से 
समझौते के लिए मरे जा रहे राजनीतिन्नों के दवाव में ग्राकर उन्होंने 
गांधी इरविन समझौता कर लिया । इस समभौते में कुछ भी तथ्य 
न था और वरदान की अपेक्षा यह अभिशाप ही भ्रधिक था | नमक 
कर हटाने (जिसके लिए यह सत्याग्रह किया गया था) सहित किसी भी 
ज्वलंत समस्या का समाधान इस समभौते से नहीं हुआ । इस अभूतपूर्व 
विशाल जन-प्रान्दोलन का संवैधानिक विवादों के समाधान हेतु प्रयोग 
करने में गांधीजी असफल रहे । इससे स्पष्ट हो गया कि उनमें राज- 
नीतिक सूकवूक की कितनी बड़ी कमी थी । व्यक्तिगत प्रार्थनाश्रों से 
सहज ही प्रभावित हो जाने की प्रवृत्ति तथा स्वभाव की हठधर्मिता और 
मृदुता ने गांधी जी के मार्ग में वाधाएं उत्पन्न कर दीं और अच्छी 
सौदंवाजी द्वारा वे सरकार से कुछ ग्रधिक प्राप्त न कर सके | सच कहा 
जाय तो राजनीति उनके लिए अश्रत तक व्यक्तिगत राजनीति--ब्रिटिश 
सरकार और उनके वीच एक घरेलू मामला--वनी रही । इस 
समभौते ने एक विनाशकारी अध्याय की समाप्ति और इससे भी 
कहीं अधिक विनाशकारी दूसरे अध्याय के श्रारम्भ का सृत्रपात 
किया । 

राजनीति से अ्नभिन्ञ जनता ने गांधी-इरविन समभौते को 
महात्माजी की व्यक्तिगत विजय माना । वे लोकप्रियता और प्रतिष्ठा 
के चरम शिखर पर पहुँच गए और दूसरी गोलमेज कानन्‍्फेंस समाप्त 
होने तक लोगों ने उन्हें पूरी छूट देने का निश्चय कर लिया। 
परिणामत: कांग्रेस ने उन्हें भारत के एक मात्र प्रतिनिधि के रूप में 
गोलमेज कान्फरेंस में भाग लेने लन्दन भेजा । जैसा कि लन्दन में वाद 
में सिद्ध हुआ यह कांग्रेस की सबसे बड़ी भूल थी । 
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बडी श्राशा और उत्साह से गांधी जी १९ सितम्बर १६३१ 
को लन्दन पहुँचे पर राष्ट्र के प्रतिनिधियो के रूप में सरकार के मोहरो 
को सजा हुम्ना देख कर उनका मोह भग हो गया । 'आज का भारत' मे 
में रजनी पाम दत्त ने लिखा है. 'वेस्टमिनिस्टर (ब्रिटिश पालमिट) के 
विधायकों का अपनी उलभन और विघटन द्वारा मनोरजन करने के 
लिए साम्राज्यवादी रोम के वन्दियो की भाति लाकर सजाई गई 
कठपुतलियो की इस बेमेल भीड मे शामिल हो जाने से काग्रेस के 
सम्मान को वडा आधात लगा ।' 

जगदुगुरू बनने की उनकी अ-राजनीतिक प्राकाक्षाओ ने एक 
बार फिर गोलमेज कास्फेंस में प्रकट होकर देश को चिरस्थायी 
क्षति पहुँचाई । कोई भी व्यक्ति एक पूरे उपमहाद्वीप का प्रतिनिधित्व 
नही कर सकता झत “भारत का एकमात्र प्रतिनिधि! होने के उनके 
दावे का शीघ्र ही खण्डन कर उन्हे सार्वजनिक रूप से भ्रपमानित 
किया गया। लन्दन प्रवास काल में गाधीजी भारत के प्रति सहानु- 
भूति जाग्रत करने के उद्दे श्य से श्रनेक प्रकार के लोगो से मिलते रहे 
पर उन्होने कान्फ्रेंस पर, जिस के लिए वे बिना किसी तैयारी के श्रा 
गए थे, ध्यान केन्द्रित नही किया । 

यदि गराधीजी कास्फ्रेंस में शामिल होना ही चाहते थे तो उन्हे 
ऐसा १६३० में करना चाहिये था जबकि काग्रेस की स्थिति सुहढ थी 
प्रौर सरलता से वह काम्फ्रेंस के कुल स्थानों मे से झ्राधे प्राप्त कर 
सकती थी, लन्दन में श्रमदलीय मत्रिमन्डल और दिल्‍ली में लाड्ड 
इरबिन की उपस्थिति मे काग्रेस कान्पेंस को निश्चयपूर्वक एक नया 
मोड दे सकती थी । १६३१ मे राष्ट्रीय सरकार के नाम पर भ्रनुदार 
दल के सत्ता संभाल लेने पर स्थिति बदल चुकी थी। गांधीजी के 
लिये एक और असुविधा यह थी कि प्रतिक्रियावादियों की एक पूरी 
सेना का उन्हें श्रेलि सामना करना पडा। सकट के समय परामर्श 
देने के लिये यदि वे राष्ट्रवादी मुसलमानों और अपने सहयोगियों के 
दल के साथ गाते तो उनकी स्थिति अधिक सुहृढ होती । महात्मा जी 
की अ्रसुफलत्ता से सनुदार दल वालो ने यह निष्कर्ष निकाला कि यदि 
दिल्‍ली और इन्डिया आफिस मे सुहृढ व्यक्ति रख दिये जाय तो भारत 
में सव मामला ठीक हो सकता है। जगदुगुरु बनने की महात्मा जी 
की इच्छा एक बार फिर उनके अपने देशवासियों के लिये झनिप्ट- 
कर सिद्ध हुई । के 
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जव गांधी जी भारत लौटे तो सारा देश आतंकवादियों के 
कार्यो की लपेट में था। उन पर नियंत्रण करने के लिए गांधीजी ने 
सविनय शआराज्ञा भंग आन्दोलन को पुनः आरंभ करने का निश्चय किया। 
परन्तु देश के दुर्भाग्य से जब आन्दोलन पूरे जोश में था परिस्थिति 
भांधीजी के हाथ से बाहर निकलने लगी और उन्होंने साम्प्रदायिक 
प्रस्ताव के दोपों का विरोध करने के लिए आमरण ग्रनशन करके लोगों 
का ध्यान आन्दोलन की ओर से हटा दिया। सुभाष चन्द्र वोस कहते हैं: 
“उनके द्वारा सविनय आज्ञा भंग आन्दोलन को एक ओर हटा देना उस 
व्यक्तिवाद का परिणाम था जो समय समय पर उन पर छा जाता है 
श्रौर उन्हें वास्तविकता और यथार्थ की ओर से श्राँखें मद लेने पर 
विवश कर देता है ।' 

१६३३ में बिना शर्ते सविनय आज्ञा भंग आन्दोलन को स्थगित 
करते का अर्थ नौकरशाही के सामने आत्म-समर्पूण करना था और 
इससे सारे देश में रोप की लहर छा गई। विट्ठलभाई पटेल और 
सुभाष चन्द्र बोस ने गाँधीजी के निर्णय की श्रालोचना करते हुए 
कहा कि इसने पिछले १३ वर्षों के किए कराए पर पानी फैर दिया; 
राजनीतिक नेता के रूप में गांधीजी की असफलता को सिद्ध कर 
दिया । 


इसके कुछ समय पश्चात गांधीजी ने सारी कांग्रेस समितियां 
भंग कर दीं और व्यक्तिगत ग्राज्ञा भंग आन्दोलन का सूत्र प्रस्तुत 
कया । उनके इस व्यवहार से यह वात स्पष्ठ हो जाती है कि अपने 
राजतनीतिक अस्त्र के रूप में वे जनता का उपयोग तो करते थे पर 
उस पर कभी पूर्ण विश्वास नहीं करते थे । वास्तव में वे उससे भयव- 
भीत रहते थे । उनके इस अनुपयुक्त कार्य ने स्थिति को और विगाड़ 
दिया । के० एफ० नरोमान ने अपनी पुस्तक “कांग्रेस किघर? में 
गांधीजी के इस काल के कार्यों का सुन्दर विश्लेषण किया है । 


कांग्रेस में अपनी स्थिति अ्रसुरक्षित और डांवाडोल देख कर 
उन्होंने विधान-सभा-प्रत्रेश के विचार का, जिसका दस वर्ष पूर्व उन्होंने 
घोर विरोध किया था, समर्थन करके स्वराजवादियों को अपनी ओर 
मिला लिया और इस प्रकार पुनः अपनी स्थिति हढ़ कर ली । 

महात्माजी स्वेच्छाचारी नेता थे। उनके कार्यो का मुख्य 
उह् श्य अपने विचारों के, जिनकी सत्यता में उन्हें तनिक्र भी सन्देह 
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नही था, विरोध को व्यक्तिगत और सामूहिक स्तरों पर समाप्त 
करना था। विचारो और कार्यों की स्वतन्त्रता से गाधीजी को स्व- 
भाविक चिढ थी झौर जिस किसी ने भी उनका या उनके विचारो का 
विरोध करने का साहस किया उसे उन्होंने वडी चतुरता भ्रौर 
प्रावश्यकता पड़ने पर क्र रता से भी अपने मार्ग से हटा दिया । अ्रपनी 
स्वतन्त्र चेतना और गाधीजी के विचारो और कार्यों पर सन्देह प्रकट 
करने के कारण श्रीनिवास झ्रायगर, के० एफ० नरोमान और सुभाष 
चन्द्र बोस को एक एक करके काग्रे स छोडने पर विवश होना पड़ा । 


१६३४ तक पहुँचते पहुँचते गाधीजी की गतिशीलता समाप्त 
हो गई भर वे लोकतन्त्र की शक्तियों--जों १ २० से हो उनके साथ 
थी-से डरने लगे। भले ही १६३४ मे उन्होने काग्रेस से त्याग पत्र दे 
दिया, श्राज्ञापालक कार्य कारिणी के भाव्यम से बे इस पर पूर्ण 
नियत्रण बनाए रखने मे समर्थ रहे | उनका त्यागपन्न प्रत्यावर्तन की 
एक चाल था जिसका उपयोग वे देश मे राजनैतिक शिथिलता भरा जाने 
पर किया करते थे । 


ग्राधीजी की युद्ध-कालीन अनिश्चतता 


काग्रेस में गाधीवादी ग्रुट का प्रभाव १६३८ मे क्षीण होने 
लगा परन्तु विष्तकारी प्रवृत्तियों द्वाराइस गुट ने सुभाषचर्द्र बोस 
को काँग्रेस के राष्ट्रपति पद से त्याग्रपत्र देने पर विवश कर दिया । 
देश झ्रातरिक रुप से क्राति के लिए पहले से कही अधिक परिपक्व हो 
रहा था, परन्तु ग्राधीजी यही तक करते रहे कि मिवट भविध्य में 
संघर्ष डी कोई सभावना नही । सुभाष वोस कहते हैं. 'अहिसा से बधा 
होने के कारण गाधीवाद अशक्त पड घुका था और ब्रिटिश सरकार से 
समभोते की सोच रहा था । दूसरे इसे अ तरराष्ट्रीय सक्ट शरौर भारत 
की स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिए उसके समुचित उपयोग का भी ज्ञान 
नथा। 


यदि हस युद्धकयक्नीव काग्रेस छीति पर जिचार करें तो 
सुभाष बोस के इस कथन की सत्यता स्वय सिद्ध हो जाती है। काँग्रेस 
अनिश्चय की स्थिति में थी। एक ओर तो यह्‌ प्रजाताबिक मुल्यो की 
सहायता करना चाहती थी भौर दूसरी झोर बिना शर्त ब्रिटेन के युद्ध 
कार्यों मे भाग लेने से डरती थी । इस प्रकार युद्ध अथवा भारत की 
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संवेधानिक समस्याप्रों के सम्बन्ध में कांग्रेस की कीई स्पष्ट नीति 
नहीं थी | 

हे सितम्बर १६३६ को विश्वयुद्ध श्रारंभ हुआ और गांधीजी 
ने एक वेक्तव्य प्रसारित किया कि ब्रिटेन के संकट की घड़ी में भारत 
को उसका साथ देना चाहिए । १६२७ से ही कांग्र स के नेता भारतीय 
जनता को यह बताते आ रहे थे कि भारत की स्वतन्त्रता प्राप्ति के 
लिए श्रगला विश्वयुद्ध श्रभूतपूर्वे श्रवसर होगा श्रतः गांधीजी के इस 
वक्तव्य ने भवकर विस्फोट का कार्य किया ।! 

सुभाष वोस श्रौर उनके फारवर्ड ब्लाक के युद्ध और ब्रिटिश 
सरकार विरोधी तीक्र प्रचार के सम्मुख अपनी लोकप्रियता और 
प्रभाव को क्षीण होते देख कांग्रेस ने ब्रिटिश सरकार से युद्ध का 
उद्दं एय घोषित करने का प्रस्ताव रखा और यदि वह (ब्रिटिश सरकार ) 
भारत को स्वतन्त्रता दे दे तो उसकी सहायता करने का वायदा 
किया । इस प्रस्ताव के उत्तर में ब्रिटिश सरकार ने १६३५ का संविधान 
रह कर दिया और सारी शक्ति वायसराय के हाथ में केन्द्रित हो गई! 
यविआआरंभ से ही कांग्रेस युद्ध के श्रति हृढ़ रुख अपनाती तो ब्रिटिश 
सरकार पर प्रतिकूल प्रभाव पड़ता। परन्तु इस पर निर्णय स्थगित 
करने से अप्रत्यक्ष रूप से ब्विटिश सरकार को सहायता ही मिली । 
गांधीजी को देश संघर्ष के लिए तैयार नहीं दिखाई पड़ा और यह सोच 
कर कि जल्दी करने से देश को लाभ के वदले हानि श्रधिक होगी वे 
असहयोग आन्दोलन के लिए आगे नहीं आये | उन्हें अ्रभी भी ब्रिटेन 
से समझौते की श्राशा थी और उसके विनाश से वे भारत की 
स्वतन्त्रता नहीं प्राप्त करना चाहते थे ) उनके अनुसार यह अहिता 
का मार्ग नहीं था । देश की स्वतन्त्रता की अपेक्षा भ्रहिसा के सिद्धान्त 
पर अत्यधिक वल देना एक स्वयं पराजित प्रस्ताव था । 

अक्तूबर १९४० में घटनाओं ने ऐसा मोड़ लिया कि गांधीजी 
कांग्रेस का नेतृत्व संभालने को विवश हो गए। उन्होंने ब्रिटिश 
सरकार के युद्ध प्रयत्वों का विरोध करने का निश्चय किया पर सामु- 
हिक रूप से बड़े पैमाने पर नहीं । व्यक्तिगत असहयोग की छुटपुट 
घटनाऐ' निःचयपूर्वक व्यर्थ थीं और उन्होंने भारतीय समस्या के 
समाधान की दिशा में कोई योग दान नहीं किया । सामूहिक भ्रसहयोग 
आन्दोलन इस समय अधिक उपयुक्त होता पर महात्माज़ी और उनके 
सहयोगी ब्रिटिश सरकार को संकट में डालना नहीं चाहते थे । 


गांधीजी : एक सन्तुलित विवेचन १४७ 


काग्रेंस से समझौता करने के विचार से जब ब्रिटिश सरकार 
ने सारे काग्रेसी मेताओ को रिहा कर दिया तो उसने (काँग्रेस ने) 
युद्ध प्रयत्नों में सहयोग करने का प्रस्ताव पास कर दिया(१६ जनवरी 
१६४२) और सर स्टेफई क्रिप्स अपने प्रस्ताव लेकर भारत झा 
पहुँचे ! 

सम्प्रदायिक स्थिति पर इन प्रस्तावों के दुष्प्रभाव का विचार 
करते हुए माधीजी ने इन्हे ठुकरा दिया, परन्तु सच बात तो यह है 
किअब गाँधीजी को मित्र राष्ट्रों के युद्ध मे विजयी होने की आशा 
नही रही थी । गाधोजी के नेतृत्व मे काँग्रेस वास्तविक स्थिति का 
सामना करने और उसका सर्वधानिक स्तर पर समाघान करने के 
ग्रयोग्य हो गई थी | जब देश में जनमत उत्तेजित होने लगा श्रौर 
ब्रिटेन के विरुद्ध ईर्ष्या भाव तेजी से भडकने लगा तो काग्रेस ने 'भारत 
छोडो' का प्रस्ताव पास कर दिया और गांधीजी ने सारे ससार के 
विरुद्ध भ्रकेले ही भ्रन्त तक लडने के झपने निश्चय की घोषणा की । 


यह जान लेना रूचिकर होगा कि “भारत छोडो' का नारा उस 
समय बुलन्द किया गया था जब काग्रेस अपना अभीष्ट प्राप्त करने 
में पूर्णतया श्रसफल हो चुकी थी । सुदूर पूर्व में 'प्राजाद हिन्द फौज 
का गठन हो चुका था और वह भारत की श्रोर वढ रही थी । कार्ग्रेस 
नंतृत्व सहम उठा और अपनी देश भक्ति का प्रमाण प्रस्तुत करने के 
लिए उसने यह भयकर कदम उठाया | इसका उद्दे श्य बाह्य न होकर 
आंतरिक विरोध के सागर को नियशत्रित करना था। “अंग्रेजों की 
अपेक्षा आज़ाद हिन्द फौज का सामना करने के लिए यह कदम उठाया 
गया था ।' इसके परिणाम बड़े विनाशकारी सिद्ध हुए । सहस्रो व्यक्ति 
या तो गोलियो से भून दिए गए या जेलो में ठूस दिए गए, श्रसीमित 
सम्पत्ति की हानि हुई, देश नेतृत्व से वचित हो गया और ब्रिटिश 
सरकार को राष्ट्रीय आन्दोलन कुचलने और विघटनकारी शक्तियो 
को प्रोत्साहित करने का पूरा अवसर मिल गया । 


हिन्दु-मुस्लिम विभेद भ्रौर गांधी युग का भ्रतत 


झाइऐ अब जरा यहा ठहर कर हिन्दु-मुस्लिम विभेद पर 
विचार करें जिसका ब्रिटिश शासन मे कभी समाघान न हो सका 
और जिसका बहाना लेकर ब्रिटिश सरकार भारत की स्वतन्त्रता को 
इतने समय तक टालती रही । राजनंतिक नेता के रूप में गाधीजी ने 
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सदियों पुरानी इस समस्या के समाधान को अपना श्रमुख लक्ष्य 
निर्धारित किया । 


अली-वस्धुप्रों तथा अन्य मुस्लिम नेताओं के साथ-साथ 
साधारण मुसलमानों का समर्थन प्राप्त करने के लिए गांधीजी ने 
खिलाफत आन्दोलन में उनका साथ दिया । परन्तु खिलाफत समितियों 
को स्वतस्त्र संगठन बने रहने देकर उन्होंने वड़ी भूल की । १६२४ में 
जब मुस्तफा कमालपाशा ने खलीफा का पद समाप्त हे कर दिया तो 
खिलाफत संगठन के मुस्लिम सदस्य मुस्लिम लीग में शामिल हो 
गए क्योंकि अव उन्हें कांग्रेस की मित्रता और सहयोग की अ'व- 
श्यकता नहीं रह गई थो । यदि स्वतंत्र खिलाफत समितियाँ व बची 
होतीं तो वे लोग कांग्रेस में ही शामिल होते । 


मौलाना आज़ाद ने अपनी पुस्तक “भारत की श्राजादी” में 
लिखा है : 'मि० सी० आर० दास पक्के यथार्थवादी थे ओर उन्होंने 
तुरन्त भांप लिया था कि हिन्दु-मुस्लिम समस्या मूलत्त: आर्थिक 
समस्या है । राजनैतिक और घामिक प्रश्नों को इसमें शामिल करके 
उन्होंने हिन्दु-सुस्लिम समभौते का एक प्रस्ताव तैयार किया, परन्तु 
कांग्रेस ने इसे यह कह कर कि इसमें मुसलमानों को बहुत अधिक 
रियायतें दी गई हैं ठुकरा दिया | इस समभौते की अस्वीकृति ने विभा- 
जन के वोज वो दिए ।' अली-बन्धु जिन्हें गाधीजी प्रकाश में लाए थे, 
१९२६ से ही उनसे विरक्त हो गए थे और १६२७८ में उन्होंने कांग्रेस 
पूरी तरह छोड़ दी । 


१९३१ में गोलमेज कांफ्रेंस में जाने से पहले गांधी जी ने यह 
कहना आरम्भ कर दिया कि हिन्दु-मुस्लिम समस्या के समाधान पर 
ही उनका वहां जाना निर्भर करता है । इन वक्तव्यों का प्रभाव बड़ा 
ही दुर्भाग्यपूर्ण हुआ। गांधी-इरविन समभौते के पश्चात प्रतिक्रियावादी 
मुसलमान कांग्रेस की शक्ति से भयभीत हो कर उससे तक संगत्त 
आ्राधार पर समभोता करने को तैयार हो गए थे | परन्तु महात्मा जी 
के इन मूर्खेतापूर्ण वक्‍तव्यों ने उनकी मनोवृत्ति में परिवर्तत करके 
उन्हें यह्‌ विश्वास करने पर विवश कर दिया कि देश की समस्याश्रों 
में उनकी स्थिति निर्णायक है और यदि उन्हें राष्ट्रवादी मुसलमानों 
का सहयोग मिल जाय तो वे गांधी जी को गोलमेज काफ्रेंस में जाने 
से भी रोक सकते हैं । प्रत्तिक्रियावादी मुसलमानों से वार वार मिलना 
गांधीजी : एक सन्तुलित विवेचन 


श्ड€ 


भी नासमभीपूर्ण कदम था और एम० ए० जिन्‍ना ने १४ मांगें प्रस्तुत 
की जिन पर समभौता होना भ्रसम्भव था । महात्मा जी इस समय 
इतने मिराश हो गए कि वे प्रथक निर्वाचन तक को स्वीकार करने को 
प्रस्तुत थे । राष्ट्रवादी मुसलमानों के दवाव के कारण किसी प्रकार 
वे इस दुखद मन स्थिति से त्राए पा सके । 


गाधी जी ने 'हृदय परिवर्तन! के दाशंनिक साधन द्वारा 
मुसलमानों को श्रपनी झोर भ्राकपित करना चाहा । परन्तु यह उपाय 
राजनीति के क्षेत्र मे नहों चलता इसलिए सदा असफलता ही उनके 
हाथ लगी । महात्मा जी परम्परागत हिन्दु वर्ण-व्यवस्था के कट्टर 
पक्षपाती थे और भारतीय समाज व्यवस्था में कोई भी कऋान्तिकारी 
परिवर्तन लाने से डरते थे । हिन्दु-मुस्लिम समस्या के समाघान में 
उनकी यह विचारधारा घातक कमजोरी सिद्ध हुई । 


१६३७ भें जब कांग्रेस उत्तर प्रदेश में मश्रिमण्डल बना रही थी 
तो मुस्लिम लीग ने मिले-जुले मत्रिमण्डल के लिए दवाव डाला। 
यदि उस समय लीग का यह प्रस्ताव स्वीकार कर लिया जाता तो 
आने वाली घटनाग्रों का स्वस्प कुछ भर ही होता । एक प्रकार से 
लीग कांग्रेस मे ही विलीन हो जाती । इस सम्बन्ध में मि० पेन्डेरल 
मून कहते हैं * 'दूसरे शब्दों में कह सकते है कि काग्र स उन मुस्घल- 
भानों को जो मुख्यतया हिन्दू सगठन मे विलय के लिए सहमत थे 
शासन सत्ता मे साभीदार बनाने के लिए प्रस्तुत थी । *** यह घातक 
भूल सिद्ध हुई * “और पाकिस्तान के निर्माण का मूल कारण (वनी)।' 
लखनऊ समभौते द्वारा सयुक्त काये क्रम के श्राधार पर हिन्दू भुस्त- 
मान एक मच पर भा गए थे परन्तु महात्मा जी ने झ्रादान-प्रदान की 
इस प्रवृत्ति का न तो अनुगमन किया झौर न ही इसे कांग्रेच संगठन 
का अग बनाने का प्रयास किया जैसा कि केवल वे ही कर सकते थे । 
उत्तर प्रदेश के मुसलमानों के साथ काग्रेस का समभौता न होने के 
कारण वे काग्रेस के कट्टर शत्रु श्ौर विभाजन के हृढ समर्थक वन 
गए । 

मुस्लिम लोग को इससे नवजोवन प्राप्त हो गया भ्रौर अपने 
लद्षेयों को पूर्ति के लिए वह काग्रे स की डावाडोल स्थिति का लाभ 


उठाने लगी। 'गाधीवादी रहस्यवाद तथा अगप्रजानातिक नेतृत्व और 
प्रक्रिया ने काग्रे स को किसी भी महत्वपूर्ण मामले पर तुरन्त निर्णय 
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करने के अयोग्य बना दिया । उसने हर मामले को अ्धर में लटकाए 
रखा । गांधीजी के नेतृत्व में कांग्रेस राजनीतिक समस्याश्रों पर तके- 
संगत ओर वांद्धिक दृष्टिकोण की क्षमता खो चुकी थी । यदि महात्मा 
जी राजनीति राजनीतिज्ञों के हाथ में सॉंप देते तो शायद वे देश की 
अधिक सेवा कर सकते थे । उस दशा में भारत की स्वतन्त्रता व 
केवल शीघ्र प्राप्त होती वरन्‌ उनके हृदय की अभिलाषाओं के भी 
अधिक समीप होती ।' 
रचनात्मक नीति का अभाव होने के कारण युद्धकाल में किए 

गए ब्रिटिश सरकार के अ्न्तरिम समभौते के किसी भी प्रयास का 
लाभ उठाने में कांग्रेस सर्वधा असमर्थ रही। यदि महात्मा 
जी उतावली में क्रिप्स के प्रस्ताव न ठुकरा देते तो भविष्य में होने 
वाली अनेक अग्रिय घटनाओं को रोक सकते थे। युद्धकाल में हिन्दु- 
मुस्लिम समस्या के समाधान के छुट-पुट कार्य व्यक्तिगत स्तर तक ही 
सीमित रहे । मि०जिन्ना से वारवार मुलाकातें क रके उन्होंने उनके मुल्य 
को बढ़ा दिया । निस्सन्देह यदि गांधीजी ऐसा न करते तो मि०जिन्ता 
कभी भी इतनी प्रभुता प्राप्त न कर पाते । गांवीजो के अदूरदर्शिता- 
पूर्ण कार्यों ने राजनीतिक स्थिति को विगाड़ दिया । शिमला प्रस्ताव- 

जो क्रिप्स के प्रस्तावों से तनिक भी भिन्‍न न थे-स्वीकार करने में 

उन्होंने अत्यधिक उतावली दिखाई क्‍योंकि श्रव काँग्रेस शक्तिहीन 

हो चुकी थी | परन्तु परिषद के साम्प्रदायिक गठन के विपय में मि० 

जिन्‍ना की हृठधर्मी ने समझौता भंग कर दिया । 

इसके पश्चात्‌ घटनाक्रम तेजी से धूमने लगा । यूरोप का युद्ध 

समाप्त हुआ, श्रमदल ने इ्लेण्ड में बहुमत से विजय प्राप्त करके 

सत्ता संभाली, ब्रिटेन की संनिक और आर्थिक शक्ति क्षीण हो गई,-- 

इन शुभ मुहुर्त्तों में लार्ड एटली की सरकार ने भारत को सत्ता सौंपने 

का निरणंय किया । पहले तो मुस्लिम लीग ने कंविनेट मिशन के 

प्रस्ताव स्वीकार कर लिए परन्तु बाद में कांग्रेस के तत्कालोन राष्ट्र- 

पति जवाहरलाल नेहरु के कुछ अ्रसावधान वक्तव्यों का बहाना लेकर 

इन्हें ठुकरा दिया | इससे भारत की अ्रखंडता का अन्त हो गया और 

विभाजन की नींव पक्की हो गई । 

अन्तिम दृश्य : भारत का विभाजन 


भारत का विभाजन न तो अ्रवश्यम्भावो था और न ही हिन्दु- 
मुस्लिम विभेद के कारण भ्रावश्यक । गांधी युग में भारतीय नेता यदि 
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रहस्यवादी दृष्टिकोश की अपेक्षा तनिक अधिक राजनतिक हृ्टकोरश 
अपनाते तो इस अध्रिय घटना से बचा भी जा सकता था। काग्रेस 
और लीग दोनो मे प्रभावशाली गुट अपने व्यक्तिगत स्वार्थ के लिए इसे 
चाहते थे, इसी लिए भारत का विभाजन हुआ । 


१६४७ के उन घटनापूर्ण महीनों में जब शक्ति के लिए भूखे 
उनके सहयोगियों ने उन्हे विभाजन भें भागीदार बनने के लिए विवश 
किया तो गांधीजी को अग्नि परीक्षा मे से गुजरना पड़ा । “महात्माणी 
अखड भारत को अपने नेतृत्व में स्ववन्त्रता दिलाने के इच्छुक थे अत. 
विभाजन से उन्हे गम्भीर भ्राघात लगा और देश के भ्रनेक धर्म श्रौर 
जाति के लाखों निर्दोप नर-नारियों के लिए तो यह अ्रभिशाप ही 
सिद्ध हुम्ना ।/ 

लगता है भ्रपने जीवन के अन्तिम दिनो में महात्माजी ने 
अपनी भूलो और भारत के भविष्य पर उनके प्रभाव को पहचान 
लिया था । घोर निराशा के वशीभूत हो वे यह कहकर कि प्रव कांग्रेस 
की भूमिका समाप्त हो गई है श्रौर इसकी कोई आ्रावश्यकता नही हैं 
इसे मग करने पर जोर देते रहे । पर उनकी इस निराशा भरी 
सलाह को अब कौन सुनता था । काग्रंस पर गाधीजी का नियत्रण 
समाप्त हो चुका था भ्रौर सत्ता एवं शक्ति नेहरूजी के हाथो 
केन्द्रित हो चुकी थी । ऐसी परिस्थितियों में ग्राधीजी ने एक बार 
फिर राजनीति से सम्यास लेने का निर्णय किया । 


निश्चय ही अब महात्माजी के जीवन का उदूं श्य पूरा हो चुका 
था और कुछ ही माह पश्चात उन्हे शान्ति से विश्वाम करने और भ्रपने 
प्रभु की अपने ढंग से सेवा करने के लिए बुला लिया गया। उनका 
नश्वर शरीर हत्यारे की गोली का शिकार वन गया पर शझ्राज भी 
वे भारतीय राजनीति पर छाए हैं, और उन महान राजनीतिज्ञों के, 
जिन्हे गाधीजी ने अपने जीवन काल मे तैयार किया था, विचारों की 
अपेक्षा उनके विचारों पर जनता की अधिक आस्था है । 
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गांधीजी 


९९ (६ 


ड्ड्् 


८ ँ 
आधिक 

प्रो० प्रेंसनारायन सायुर 
विचार 


गाघीजी के प्राथिक विचारो को लेकर तरह तरह को वातें 
सुनने को मिलती हैं। कई अर्थशास्त्री भाई गाघीजी के इन विचारों 
को आज के युग के लिए श्रनुपयुक्त और ग्रव्यवहार्य मानते हैं, तो कश्यो 
की दृष्टि मे गाधीजी के विचारों के श्रनुरूप चलने वाली श्रर्थव्यवस्था 
में ही समाज का हित झौर व्यक्ति की स्वतंत्रता संभव है। लेकिन 
इस बहस को हम बाद में उठाएंगे। ग्राघीजी के श्राथिक विचारों को 
आ्राज के युग के लिए भनुपयुक्त तथा पव्यवहाय सिद्ध करने से पहले 
#प्राज के युग” की परिभाषा करनो होगी, “प्राज” की सीमा निर्धा- 
रित करनी होगी कि वह्‌ “आज” समय की किस सीमा तक फैला 
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हुआ माना जाए और इसी के साथ “कल” के चित्र की कल्पना भी 
करनी होगी । इसके अलावा अमुक वात का आज के युग से मेल नहीं 
बैठता या आ्राज के युग के वह अनुययुक्त है और उसका व्यवहार संभव 
नहीं है, इससे यह निर्णय नहीं होता कि दोष किसका है-- आज के 
युग का या उन विचारों का जिनसे उनका मेल नहीं बैठता या जिनका 
व्यवहार संभव नहीं । ग्रुण-दोष का निर्णय, मैं इस वात को जानता 
हैं, दो दृष्टियों से किया जा सकता है-- पूर्व-स्थापना आधारित हृष्टि 
("नार्मेटिव” हष्टि) से और ऐतिहासिक दृष्टि (“पाजिटिव” हृष्टि) 
से | आदर्शवादियों की मान्यता पहली दृष्टि की है श्रीौर समाज- 
वादियों की मान्यता दूसरी हृष्टि की है। पर इस विवाद का विस्तार 
किये विना, मैं अपना मत इस विषय में संक्षेप में इस रूप में प्रकट 
करना चाहँगा कि सही हृष्टि में “है” (पोजिटिव) और “होना 
चाहिये” (नार्मेटिव) दोनों को स्थान होगा। इसलिये इन दोनों 
इृष्टियों में-- व्यवहार और ग्रादर्श में, आ्रात्मगतु और वस्तुगत्‌ में 
(“सब्जेक्टिविदी - आवजेक्टिविटी” में )-- कोई तात्विक विरोध 
नहीं मानता । इसी प्रकार समाज हित और व्यक्ति की स्वतंत्रता की 
परिभाषाए किये विना हम गांवीजी के आ्िक विचारों संबंधी दूसरे 
मत का विवेचन नहीं कर-सकेंगे । इस सब में नहीं जाकर, पहले मैं 
गांधीजी के आर्थिक विचार क्या थे इस विपय में श्रपनी समझ के 
अनुसार विवेचन करू गा । 


इस संबंध में याद रखने की पहली वात यह है कि गांधीजी ने 
भप्रपने आर्थिक विचारों का लक्ष्य श्र्थशास्त्र को वास्तविक विज्ञान 
के रूप में प्रस्तुत करना नहीं माना । उनकी रूचि ऐसे किसी शास्त्र 
का निर्माण करने में नहीं थी । गांधीजी एक नेतिक पुरुष थे श्रौर 
उनका एकमात्र लक्ष्य यह था कि मनुष्य का प्रत्येक व्यवहार, सामा- 
जिक तथा व्यक्तिगत, जीवन के किसी भी पक्ष से उसका संबंध क्‍यों 
न हो, नीतिप्रधान होना या नतिक माप दण्ड की मर्यादा में रहना 
चाहिए। इसलिए उनके आर्थिक विचारों के पीछे भी यही दृष्टि थी, 
वे मनुष्य के उस आर्थिक व्यवहार का ही समर्थन करते थे जो नैतिक 
हो। इसीलिये उन्होंने कहा है कि वे अर्थशास्त्र और नैतिकता में 
कोई विरोध नहीं देखते । जो आर्थिक व्यवहार नैतिक सिद्धान्तों के 
विरूद्ध जाता है वह अनुचित है और जो शर्थशास्त्र ऐसे झ्राथिक 
व्यवहार को स्वीकार करता है वह मूठ अर्थशास्त्र है । 


गांधीजी के श्राथिक विचार १५५ 


गांधीजी के उपरोक्त मत को मैं थोड़ी टीका यही पर करना 
चाहुगा। श्रगर हम श्र्थंश्रास्त्र को एक वास्तविक विज्ञान के रूप में 
देखना चाहते हैं तो उसका आधार मनुष्य का सामान्य व्यवहार 
वही हो सकता है । ऐसे अ्रथृंशास्त्र के साथ भुठे और सच्चे के 
विशेषण जोड़ना उचित नहीं । वास्तविक विज्ञान में उचित-अनुचित 
की हृष्टि को लाना सही नही है | बल्कि यह विचार-श्राति का लक्षण 
कहा जा सकता है। मनुष्य के सामान्य व्यवहार का वास्तविक ज्ञान 
को हृष्टि से भ्रध्ययन झ्रावश्यक इसलिए है कि हमें समाज के लिए 
उसकी वर्तमान मर्यादाओ और सीमाझो को मान कर सामाजिक 
नीति का निर्माण करना होता है । यदि मनुष्य के सामान्य व्यवहार 
का अ्रध्ययन-विश्लेपण यह बताता है कि अन्य स्थितिया समान रहने 
पर, मनुष्य सस्ती बस्तु अधिक श्रोर महंगी वस्तु कम मात्रा में 
खरीदता है तो इस ज्ञान के श्राघार पर नैतिक हृष्ठि से यदि हम किसी 
वस्तु का उपयोग बढाना चाहते हैं तो उसे सस्ती और घटाना चाहते 
हैं तो उसे महगी करने की सामाजिक नीति अपनाएं गे । इस एक 
उदाहरण से ही यह स्पप्ट हो जाना चाहिए कि वास्तविक विज्ञान 
श्रपने आप में न भ्रच्छा है प्रोर न बुरा है। उसका अच्छा बुरा 
उपयोग उपयोग करने वाले पर निर्भर करता है। इसीलिए श्राघुनिक 
वास्तविक श्रर्थशास्त्र को जब पैसे का अर्थ शास्त्र, स्वार्थ का भ्रथ॑शस्त्र, 
और भूठा ग्रथंशास्त्र कहा जाता है तो मैं इसे कहने वाले की विचार- 
आंति ओर कम जानकारी का सबूत मानता हैं। पर एक बात यहा 
स्पष्ठ कर देना झ्रावश्यक है कि वास्तविक विज्ञान को दृष्टि से भ्र्थ- 
शास्त्र की उपयोगिता को स्वीकार करने का यह अर्थ नहीं है कि 
मनुष्य का अपने झाथिक व्यवहार को नैतिक और मानवोय बनाने पर 
विचार करना ग्रनावश्यक है। इसका भी अपना महत्व है, इसमें कोई 
सदेह नही । अब इस वात को दुहरा कर कि गाँधीजी ने अर्थशास्त्र के 
वास्तविक विज्ञान के निर्माण मे कोई योग नही दिया, मैं इस विपय- 
पक्ष को यहाँ समाप्त करता हूँ । 


गाँधीजी मनुष्य के प्राथिक व्यवहार को नैतिकता की मर्यादा में 
रखना चाहते थे, यह में ऊपर लिख चुका हैँ । इसलिए उनके श्राधिक 
विचारों को समभने के लिए नैतिकता सबंधी उनको हृष्टि को 
सममना झावश्यक होगा। गाँधी जी के दो मूल सिद्धान्त थे- सत्य 
और अहिसा। सत्य है साथ्य और अहिसा है साघन । “सत्य ही 
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ईश्वर है,” ऐसा गाँधीजी कहते थे। जीवन के हर व्यवहार में इस 
सत्य का दर्शन करना मानव जीवन का लक्ष्य है । इसके लिए मनुष्य 
को अहिसा अपनानी चाहिये--यह गाँधीजी का मानना था। अरहिसा 
मन की वृति है जो इसके प्रति प्रेम भाव से उत्पन्न होती है | असत्य 
अज्ञान और मोह का परिणाम होता है और श्रहिता के मार्ग से अज्ञान 
और मोह को हटाकर सत्य के दर्शन करना मनुष्य का कतंव्य है। 
इसी से गाँधीजी का सत्याग्रह निकला जिसका परिणाम है हृदय 
परिवतेन । इसमें न कोई विजयी होता और न विजेता । दोनों पक्ष 
एक साथ सत्य का दर्शन करते हैं और आपस का विरोध समाप्त हो 
जाता है | गाँधीजी की संपूर्ण नैतिकता का यही दार्शनिक आधार 
था। इसी में से मनुष्य श्ौर मनुष्य के बीच में भावगत्‌ समानता और 
प्रत्येक को इस समानता के अनुसार व्यवहार करने की स्वतंत्रता का 
उदय हुआ । इसो ने गाँधीजी को अन्याय, अत्याचार और शोपण से 
आजीवन संघर्ष करने की प्र रणा दी। स्वभाविके था कि वे उस 
प्राथिक व्यवहार और आर्थिक संगठन के समर्थक थे जो मनुप्य को 
मनुष्य द्वारा किये जाने वाले अन्याय, अत्याचार श्रौर शोषण से 

सुरक्षित रखकर उसकी आत्मिक उन्नति में सहायक हो। क्योंकि 
गाँधीजी मानव जीवन का लक्ष्य श्रात्मिक उन्नति मानते थे और 
जीवन का हर व्यापार इसमें सहायक हो ऐसा वे चाहते थे । संपूर्ण 
आशिक व्यवहार और आर्थिक संगठन के पीछे भी उनकी यही हृष्टि 

थी | गाँधीजी के आर्थिक विचार मानव की आध्यात्मिक उन्नति का 
लक्ष्य सामने रखकर वने थे । मानव कल्याण को भौतिक, अ्भौतिक 
में बांटगा उनकी समग्र शर समन्वित दृष्टि को अस्वीकार था। 

मानव व्यवहार जैसा 'है' उसपर उनकी दृष्टि नहीं थी, वल्कि जैसा 

होना चा हये उसपर उनकी हृष्डि थी | वे सही अर्य में सुधारक और 

ऋन्ति हष्ठा थे । इसी पृष्ठभूमि में गाँधीजी के विचारों को देखा जाना 
चाहिये । भ्रन्य किसी पृष्ठभूमि में उनके विचारों को देखना सही नहीं 

होगा । 


गाँधीजी के आर्थिक विचारों को समभने के लिये सबसे पहले 
मनुष्य की आ्रावश्यकताओं के संबंध में उनकी हृष्टि का हमें ध्यान 
रखना चाहिये । श्राज का युग आवश्यकतामं की उत्तरोत्तर वृद्धि को 
सभ्यता का विकास मानता है। आधुनिक अर्थशास्त्र इस तथ्य को 
मानकर चलता है। गाँधीनी का विचार दूसरा था वे मानव जीवन 
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का लट्ष्य उसको नैतिक और आध्यात्मिक उन्नति मानते थे । भौतिक 
श्रावश्यकताओं में अपने श्रापको उलमाने के पक्ष मे गाँधीजी नही थे । 
इसलिए उनका आदझे था सादा, स्वस्थ शौर सयत जीवन | उनके 
द्वारा प्रतिपादित अर्थव्यवस्था के पीछे एक हृष्टि यह थी । 


दूसरी दृष्टि यह थी कि मनुष्य की एक व्यक्ति के माते स्व- 
तंत्रता अक्षु्ण रहे । व्यक्ति के व्यक्तित्व की गरिमा को किसी प्रकार 
आधच न पहुँचे । गाँधीजी इस वारे में झत्यत सावघान थे । जहा केन्द्रीय- 
करण है वही स्वतवता को खतरा है यह गाँवीजी मानते थे। इसी 
लिए गाँधीजी की प्रथंव्यवस्था मे विकेन्द्रीकरण भौर स्वावलबवन को 
महत्व दिया गया था । इसी कारण गाँधीजी राज्य के हाथ मे यथासंभव 
कम से कम कार्य देना चाहते थे वयो कि उसका श्रर्थ राज्य के हाथ में 
केन्द्री करण करने का होगा । फिर भी जहा समाज हित में श्रावश्यक 
ही हो वहा वे राष्ट्रीयकरण को स्वीकार करते थे। मशीन के प्रति 
भी उनकी हृष्टि इसी बात से प्रभावित थी। विज्ञान उनके लिए 
मानव हित का साधन था, अपने श्राप में कोई साध्य न था इस 
मर्यादा में विज्ञान के उपयोग के वे समर्थक थे और इसके बाहर वे 
उसके समर्थक नही थे । 


गाधीजी समानता और न्याय के भी समर्थक थे।झ्राथिक 
अ्रसमानता को वे कम से कम रखना चाहते थे। इसलिए वे अपनी 
रोटी के लिए “श्रम! के सिद्धान्त को मानते थे | शरीर श्रम करने.वालों 
और बौद्धिक काम करने वालों में असमानता का मानसिक भाव पैदा 
न हो, आशिक स्थिति में प्रनुचित ग्रसमानता उत्पन्न न और घन तथा 
श्राय का वितरण न्यायपूर्ण हो इसके लिए “अपनी रोटी के लिए शर्मा 
का सिद्धान्त श्रत्यन्त महत्वपूर्ण है। क्योकि दो मनुष्यों के बीच 
शारीरिक क्षमता में उतना अन्तर नहीं हो सकता जितना बौद्धिक 
क्षमता में हो सकता है। इसलिए गाँधीजी धोद्धिक क्षमता को आय 
तथा जीविका का प्राधार नही बनाना चाहते थे, केवल शरीरश्रम को 
ही जीविका का साधन बनाने के वे पक्ष मे थे 


श्राज के थ्राथिक जीवन का चक्र द्रव्य की धुरी पर घुमता है । 
अर्थशान्ल का प्रत्येक विद्यार्थी द्रव्य के महत्व को जानता है । द्रव्य के 
जो दोप हैं उनसे भी वह परिचित है | पर उसके सामने कोई विकल्प 
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नहीं है। जब्र जो समस्या उठती है उसका वह हल ढू ढ़ने का प्रयत्न 
करता है । वास्तव में समस्या का हल नहीं निकलता क्योंकि समस्या 
का निराकरण समस्या की जड़ तक नहीं जाता | श्राज दुनिया में जो 
अन्तर्राष्ट्रीय तरलता (इन्टरनेशनल लिविवडिटी) की समस्या विद्यमान 
है श्लौर उसका जो हल निकाला जा रहा है वह इस तात्कालिक हृष्टि 
का एक ताजा उदाहरण है । गांधीजी की हृष्टि समस्या के मूल तक 
जाती थी । वे सहो त्र्थ में क्रान्तिकारी थे । वे समझते थे कि अर्थ- 
व्यवस्था के आधुनिक रूप में, जिसमें केन्द्रीकरण भ्ौर जटिलता श्ना- 
वश्यक हृद तक पाई जाती है और जो मानव की वास्तविक हित की 
बहस में पड़े विना उसके वतमान व्यवहार की सीमाओं में अपने आप 
को बांधकर चलने में ही श्रपनी जड़ वैज्ञानिकता को प्रमाणित करना 
चाहती है, द्रव्य के वतेमान महत्व और उसके दोपों से नहीं वचा जा 
सकता । आथ्िक जीवन मे वे द्रव्य की नहीं श्रम की प्रधानता के पक्ष 
में थे। श्रम को वे सापेक्षिक मूल्य का मापदण्ड बनाना चाहते थे, 
द्रव्य को नहीं । मावर्स के मूल्य के श्रम सिद्धान्त को आजका भश्रर्थशासत्री 
स्वीकार करता है । पर वह यह भूल जाता है कि झ्ाज की अर्थ- 
व्यवस्था की मर्यादा में ही उद्चका विचार सही है। तात्विक दृष्टि 
से, न्‍्याय और समानता के जीवन-मूल्यों की दृष्टि से, यदि हम विचार 
करें तो मूल्य का श्रम सिद्धान्त सवंधा सही है । आज के इस वेज्ञानिक 
युग का एक वड़ा कुप्रभाव यह पड़ा है कि हम विज्ञान के बड़े अन्च- 
भक्त हो गए हैं। मुझे नहीं मालूम हमारे वेज्ञानिक समाजशासत्री इस 
बात को समभते भी हैंया नहीं कि जड़ प्रकृति के बारे में जो 
वेज्ञानिक दृष्टि हो सकती है ठीक उसी वैज्ञानिक दृष्टि तक हर स्थिति 
में चेतव मानव को सीमित रखना महान अवैज्ञानिकता है | गराधीजी 
श्राथिक जीवन में द्रव्य की प्रधानता नहीं चाहते थे। इसलिए वे 
बतंमान अर्थव्यवस्था को भी नहीं चाहते थे | विकेन्द्रित, स्व,वलम्बी 
और मानव के नैतिक तथा आध्यात्मिक जीवन के लिए मार्ग प्रशस्त 
करने वाली अर्थव्यवस्था में ही द्रव्य का स्थान आज की भ्रपेक्षा गौर 
हो सकता है । 


जो वात्त द्रव्य की है वही व्यापार की । श्राज का अर्थशात्री 
व्यापार का क्षेत्र अधिकाअधिक व्यापक करना चाहता हैं। इसी में 
उसे अर्थव्यवस्था का स्वास्थ्य मालूम पड़ता है। और इससे राष्ट्र के 
अन्दर और राष्ट्रों के बोच में जो व्यापार और तटकर नीति की 
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समस्याएं उत्पन्न होती हैं उनके फिर हल तलाश किये जाते हैं। श्राज 
के इस विपम युग में मनुष्य पहले अपनी मूर्खतावश समस्याएं उत्पन्न 
करता हैं और फिर उनके समाधान तलाश करने मे अ्रपनो बुद्धि श्रौर 
प्रतिभा के प्रमाण देता है । गाघीजी इममें मनुष्य की वुद्धिमत्ता नही 
मानते ये | आज के युग के अनावश्यक विस्तृत व्यापार के भी वे पक्ष 
में नहीं थे और उनको विकेन्द्रित और स्वावनम्बी प्रथ॑व्यवस्था में 
इसकी आ्रावश्यकता भो नही रहती । 
गाघीजी के श्राथिक विचारों का एक सक्षिप्त विवरण उप- 
रोक्त पंक्तियों में दिया गया है। सक्षेप मे, गाधीजी के विचारी का 
सम्बन्ध भाथिक व्यवस्था और भ्राथिक व्यवहार से है किसी वास्तविक 
अर्थशास्त्र के निर्माण करने से नही । गाँधीजी पू'जोवादो प्रर्थब्यवस्था 
के समर्थक तो नही थे। वे समाजवाद मे भी मानव के वास्तविक 
कल्याण की अपेक्षा नहो रखते थे क्योकि उसमे केन्द्रीकरण श्र हिसा 
के लिए पू'जीवाद जैसा ही स्थान था यद्यपि पू जीवाद के कुछ दोपो से 
बह मुक्त माना जा सकता है। समाज के प्रायिक जीवन मे राज्य का 
जितना वर्चस्व समाजवादी भ्रथंव्यवस्था में देखने को मिलता है उससे 
भो गाँधीजी खुश नही थे । इसलिए गाँवी द्वारा प्रतिपादित सर्वादियो 
अर्थव्यवस्था विक्रेत्द्रीकरण-स्वावलम्बन-शरी रश्नम प्रधान है जो मनुष्य 
के ऐसे स्वम्थ, सादा और सयत जीवन के भ्रनुरूप है जो उसकी नैतिक 
और आध्यात्मिक प्रगति के भागे मे वाघक नहीं, सहायक होगी । 
दूसरा प्रश्न गाँघोजी की अर्थव्यवरथा के बारे में यह उठता है 
कि वर्तमान श्रर्थव्यवस्था को उनकी कत्पना की श्रथंव्यवस्था में 
बदलने का उन्होंने क्या साधन बताया। दूसरे शब्दों मे उनकी 
भाथिक क्राति की प्रक्रिया क्या थो? इतना तो हम देख ही चुके हैं कि 
उस प्रक्रिया में हिम्ता को स्थान नही हो सकता । वह प्रक्रिया अहिंसक 
ही होगी । इस सिलसिले मे गाधीजी मनुष्य का विचार परिवर्तन 
करना चाहते थे । विचार परिवर्तन के लिए. उन्होने चुनियादी शिक्षा 
और लोक शिक्षण के साधन प्रस्तुत किये। सभवत उनकी यह 
अपेक्षा थी कि मानव अपने नेतिक भीर आज्यात्तिक त्तत्व को समक्त 
कर अपने विचारों मे अनुकूल परिव्तेन करेगा, उसका झ्राथिक 
व्यवहार उसी आधार पर चल सकेगा, ओर उस भ्रा्थिक व्यवहार के 
झ्राघार पर विकेन्द्रित और स्वावलस्बी ग्र्थव्यवस्था का निर्माण हो 
सकेगा । ग्राज के सम्पन्न और पूजीपति वर्ग से भो जो पू जीवादो 
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प्रथेव्यवस्था का पोषक और समर्थक है, उन्हें इस प्रकार के विचार 
परिवंतन की शअ्रपेक्षा को थी । उनका 'ट्रस्टीशिप' ( संरक्षण ) का 
सिद्धान्त इसी अपेक्षा को रख कर वना था। पर उन्होंने यह भी कहा 
कि 'ट्रस्टोशिय' के सिद्धान्त को पूजीपति वर्ग अगर समभाने-वुकाने 
से स्त्रोकार नहीं करता है तो अहिसक अ्रसहयोग या सत्याग्रह के 
शस्त्र का उसके विरुद्ध उपयोग करना पड़ेगा। बसे यह भो नहीं 
भूलना चाहिए कि गांधीजी का 'ट्रस्टीशिप' का सिद्धान्त केवल पृ"जी- 
पतियों और सम्पन्न लोगों के लिए ही नहीं था, वह अ्रमीर गरोब, 
सभी के लिये था। उसका मूल सिद्धान्त यह है कि हर व्यक्ति यह 
ससभे कि उसके पास गुण, कुशलता, घन, प्रतिभा आदि किसी भी रूप 
में जो कुछ है वह उसकी व्यक्तिगत चोज नहीं, वह तो भगवान (या: 
समाज) की दी हुई देव है भ्लौर इसलिये उसे चाहिये कि पहले तो वह 
अपनी कही जाने वाली इस समस्त उपलब्धि को भगवान (या समाज) 
को समर्पित करे और फिर उसमें से अपनी वास्तविक आवश्यकता के 
पनुसार अपने उपभोग के लिये ग्रहण करे और शेष का अपने श्र पको 
समाजहित में उपयोग करने के लिए “ट्रस्टी' मात्र समझे । 'ट्रस्टीशिप' 
के सिद्धान्त का वास्तविक संवन्ध “स्वामित्व” से उतना नहीं है जितना 
स्वामित्व चाहने की वृत्ति ( लोभवृत्ति ) से है, ऐसा गांधीजों का 
कहना था । 


उपरोक्त पंक्तियों में गांधीजी के श्राथिक विचारों का संक्षेप 
में विवेचन किया गया है । अब इन विचारों के विषय में दो वातों का 
उल्लेख श्र करना ठीक होगा । जैसा कि प्रारम्भ में ही जिक्र किया 
जा चुका है, एक तो यह कि आज के युग के लिए गांधीजी के विचारों 
की उपयुक्तता कितनी है, श्रथवा है भी या नहीं । गाँधी जन्म शताब्दी 
के इस वर्ष में इस प्रश्न को लेकर बहुत विचार-विनिमय हुआ है, बड़ी 
और छोटी गोष्वियाँ हुई हैं | दृसरी वात यह है कि मान लें गांधीजी के 
विचार उपयुक्त भी हैं तो वे व्यवहाय हैं या नहीं। ये दोनों ही प्रश्न 
अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं | वहुत संक्षेप में इन दोनों ही प्रश्नों पर यहाँ 
विचार किया जाएगा । 

पहले उपयुक्तता की बात लें। उपयुक्तता अनुपयुक्तता का 
फैसला आ्रावश्यकता को ध्यान में रखकर किया जाना चाहिए। श्राज 
के युग की क्या आवश्यकता है ? इस प्रएन का उत्तर व्यवित की मानव 
जीवन दृष्टि से बहुत कुछ प्रभावित होगा । जीवन दृष्टि का प्रश्न 


गांधीजी के आर्थिक विचार १६१ 


प्रन्ततोगत्ला केवल दर्क के आ्राघार पर तय नही हो सकता। मतुष्य 
को मान्यता का, मूल्यों का प्रश्न आए बिना नहो रह सकता । आब- 
एयकताएं भी विभिन्न स्तरों से अलग अलग होगी । प्रत्येक समाज प्रौर 
देश में गरीबी और वेकारी का अन्त प्रत्मेक व्यक्ति के लिए श्राथिक स्तर 
पर होना चाहिए। श्राज के युग की इस झ्रावश्यकता से किसी का 
मतभेद नही हो सकता । स्वयं गाधीजी भी इस पक्ष में थेकि मनुष्य को 
सुविधादायक जोवन स्तर मिले । मनुष्य की दूसरी आवश्यकता, 
जिसका मार्ग आधथिक आवश्यकता की पूर्ति से प्रशस्त होना चाहिये, 


स्वत्तन्त्रता की है । यह भ्रावश्यकता राजनैतिक, न॑तिक और प्रध्या- 
ौत्मिक सभी स्तर की है । स्वतन्त्रता के साथ ऐहिक स्तर पर न्याय की 
बात आती है । न्याय असमानता नही चाहता । इसलिए भो समानता 
का महत्व है श्रौर मानव व्यक्तित्व की मरिमा, जो एक नेतिक श्रौर 
प्राध्यात्मिक विचार है, भी समानता चाहती है | साथ ही साथ मनुष्य 
को उच्चतर प्रवृत्तियों मे लगाने के लिए अवकाश भी चाहिए | 
इस प्रकार मनुष्य को झाथिक सुरक्षा, स्वतन्त्रता, न्याय, समानता और 
अवकाश चाहिए। क्या आज का युग और एक मात्र आज का विज्ञान 
मनुष्य को ग्ह सव दे सकता है ? पू जीवादी भ्र्थ॑व्यवस्था में ये सब 
उपलब्ध नही होते, इसमें मतभेद मुश्किल से होगा । साम्यवादी श्रर्थ* 
व्यवस्था-समाजवादो श्रथ॑व्यवस्था मे इन सत्र सुविधायो के उपलब्ध 
होने की कितनी श्रपेक्षा रखी जाए यह थोड़ा विवाद का विपय हो 
सकता है । रूस, चीन शोर युगोस्लाविया जैसे साम्यवादी देशों में भी 
स्वतंत्रता, न्याय और समानता की किस हद तक प्रतिष्ठा है मेरी राय 
प्ें यह विवाद का विपय नही हैं। यह जीवनमूल्य साम्यवादी देशों 
में उपलब्ध और प्रतिप्ठित नही हैं । समाजवाद मे भी जिस हद तक 
राजसत्ता और भ्र्थत्तता का केन्दीकरण और ग्र्थव्यवस्था में विषमता 
है स्वतन्त्रता भौर न्याय तथा समानता को खतरा रहने ही वाला है । 
भवकाश के लिए दो वातो की जरूरत है--मनुष्य की आवश्यकताए', 
स्वस्थ, सादा भौर सयंत जीवन के अनुरूप हो और उत्पादन विधि में 
विकसित 'तकनीक! का प्रयोग हो जिससे उत्पादन कुशलता बढ़े ॥ 
आ्राथुनिक्त तकनीक ने उत्पादन कुशलता को बढाया पर जीवन की 
भौतिक दृष्टि ने भनुष्य की झ्रावश्यकतायों पर से स्वस्थ नियंत्रण 
समाप्त कर दिया | इसलिए जो लोग जीवन में प्राघ्यात्मिक मल्य को 
प्रतिष्ठित करना चाहते हैं उनके सामने श्राज के युग की सबसे बड़ी 


श्र गांवों शताब्दी स्मारक ग्र'थ 


भावश्यकता भौतिक तृप्ति श्लौर आ्राध्यात्मिक वृत्ति में समन्वय औौरे 
संतुलन करने की है। भ्राज यह समन्वय और संतुलन विगड़ा हुआ है। 
उस संमत्वय और संतुलन को स्थापित करना ही आझ्रांज के युग .की 
सबसे वड़ी श्रावश्यकता है । पूजोवादी, साम्यवादी और समाजवादी- 
भौतिक हृष्टि प्रधान अर्थव्यस्थाएं यह समस्वय भ्रीर संतुलंन स्थापित 
नेहीं कर सकतो' यह मेरी मान्यता है । इसके लिए तो गांधीजी की 
दृष्टि से प्रभावित श्रर्थव्यवस्था की ही आ्रावश्यकता होगी । इसलिए 
मेरा अ्रपना निष्कर्ष यह है कि आज के युग के लिए गांधीजी के ग्राथिक 
(और दूसरे) विचारों का अत्यन्त महत्त्व है पर उनके महत्व और उप- 
- युक्तता का मैं यह अर्थ कदापि नहीं मानता कि उनके विचारों को 
हम जड़ वृद्धि से स्वीकार करें और उनका अन्धानुकरण करें या अनु- 
भव और पश्स्थिति के श्राघार पर उनमें संशोधन न करें। गांधीजी 
स्वयं यह नहीं चाहते थे कि उनके विचारों का इस प्रकार कोई दास 
बने । पर गांधीजी ने विचार करने की एक दिशा प्रस्तुत की और 
वाद में आ्रानेवालों का करत्त व्य है कि उस दिशा में वे भ्रागे बढ़े । जो 
व्यक्ति जीवन के आध्यात्मिक दृष्टिकोण को अस्वीकार करते हों, उनके 
लिए गाँधीजी के विचार भ्रवश्य अनुपयुक्त हैं । 


जीवन की कौनसी हंष्टि सही है श्रीर कौन सी गलत इसका 
निर्णय एकमात्र तक से होना सम्भव नहीं । फिर भी जिस हृद तक 
मेरा तक मुझे ले जा सकता है उसका संक्षिप्त विवेचन मैं करना 
चाहूंगा । मनुष्य सुख चाहता है, शान्ति चाहता हैं । जहाँ भ्रभाव है 
वहां न सुख हो सकता और न शान्ति । भ्रभाव की अनुभूति मन की 
वृत्ति (आंत्तरिक) और वाह्य उपलब्धि दोनों का परिणाम है। पर 
अ्न्तंतोगत्वा यह मन की वृत्ति पर निर्भर करती है। घनी से घनी 
व्यक्ति भी अभाव की अंनृभुति करता हुआ देखा जाता है और गरीवे 
से गरीब भी संतोष अनूभव कर सकता है । आ्रावंश्यकताए अनन्त 
इसीलिए मानी जाती हैं कि केवल वाह्य उपलब्धि में वृद्धि करके 
मनष्य पअ्रपंनी आवश्यकता और अपने अभाव की तृप्ति नहीं कर 
सकता । इस से यह निष्कर्ष निकलता है कि तृप्ति का सेंम्वन्ध ग्नन्त- 
सोगत्वा मन की वृत्ति से ही आता है | भर तृप्ति के बिना सुख और 
शान्ति नही । इसलिएं यदि मनुष्य जीवन में सुख और शान्ति चाहता 
है तो उसे अपनी मन की वृत्ति अनुकुलित करनो होगी। यह अनुकूलन 
शुन्य में नही' हो सकता । एक दिशा से हटना तभी सम्भव है जब 


याँधीजी के आर्थिक विचार २ १६३ 


दूसरी दिशा सामने हो । यह दूसरी दिशा ही ब्राध्यात्मिकता की है 
जिसमें मनृष्य भ्रपना सतोष, सुख और अपनी शान्ति अपने अन्तर में 
ही दूढता है । जहाँ तक तक का सवाल है मैं ग्राध्यात्मिक दृप्टि को 
स्वीकार करने के लिए इतना हो तर्क उपस्थित कर सकता हू । और 
मुझे यह तक॑ पर्याप्त लगता है । इससे आगे या तो झ्रान्तरिक ग्नुभूति 
जा सकतो है, या श्रद्धा और जीवन मुल्य के वारे में स्वीकायें दृष्टि 
या वृत्ति 


एक बात और मेरे ध्यान में झा रही है। जीवन की आाष्या- 

त्मिक हृष्दि को ऐतिहासिक दृष्टि वाले अपने ऐतिहासिक तर्क से 
असगत मानते हैं । इस तक का सबसे उग्र रूप मावर्स की द्वन्द्वात्मक 
भौतिकता में देखने को मिलता है । इन्द्रात्मकता भौतिकता का विपरी- 
तीकरण हैगल के विचार की इन्द्ात्मकता मे मिलता है जो प्रनऐतिहा 
सिक दृष्टि मानी जाती है । इस विवाद के सम्बन्ध मे मेरा मन्तव्य कुछ 
प्रलय है। विकास, चाहे विचार के स्तर पर हो और चाहे वस्तु के 
स्तर पर, चाहे श्रान्तरिक हो चाहे वाह्मय, इन्द्वात्मक प्रत्नरिया के 
माध्यम से ही होता है । विचार भौर वस्तु मे या श्रान्तरिक झौर बाह्य 
मे से क्सी एक को झ्ाधार और दूसरे को उस श्राघार की भ्रभिव्यक्ति 
भात्र मानना अपूर्ण दृष्टि है । पूर्णता में दोनो के लिए स्थान है । बिना 
भौतिक तृध्ति से ग्राध्यात्मिक उन्नति की बात दाशंनिको प्रौर सतो ने 
की पर सामान्य सनप्य की क्षमता के वह बाहर की चीज रही । माकर्स ने 
आध्यात्मिक पक्ष को अस्वीकार करके केवल भौतिक प्रगति की बात 
की । पर उससे भी मानव को सुख झोर शान्ति नही मिल पा रही है 
भोर वह सारे विज्ञान और भौतिक सम्पश्नता के बाद भी अपने श्राप 
को कुछ खोया हुआ भर अ्भावग्रस्त ही पाता है । भविष्य की माँग 
है कि आध्यात्मिकता और भौतिकता का स्वस्थ समस्वय हो। इसी 
में इतिहास के नियम को सच्ची पूर्ति है, ऐसा मेरा विचार है। इस 
लिए गांधीजी के विचारो मे समाज के विकास की ऐतिहासिक हृष्टि 

का मुझे समावेश लगता है; उस इृष्टि को भ्रनऐतिहासिक कहना भुल 
होगी । सक्षेप मरे मेरा अपना निष्कर्प यह है कि गाघीजी के विचार 

आज के युग के लिए श्रयुपयुवत नहीं सवर्था उपयुक्त हैं। मानव 

इतिहास श्राज जिस समन्वय (आध्यात्मिकता तथा भौतिकता मे) की 


सम्भावना उपस्थित करता है वह गाबीजी के विचारो में ही हमें 
मिलती है हे 


श्द्ड गाघी शताब्दी स्मारक ग्र थ 


- दूसरा प्रश्त यह है कि गाँधीजी के आ्िक विचारों को !' रे 

प्राज के युग के उपयुक्त मान भी जिया जाये तो वे इस युग में के 
तक व्यवहाये हैं । पहली बात है आ्ाथिक व्यवहार को नैतिकता के 
मर्यादा में बांधने की । हम इस बात को भूल जाते हैं कि इस विचार 
में आ्रखिर्कार कोई ऐसी सवर्था नयी वात नही है। आधुनिक श्रथ- 
शास्त्र आर्थिक व्यवहार को कानून की मर्यादा में रखता हैं। कानून 
विरोधी व्यवहार अर्थशास्त्र के अ्रध्ययन क्षेत्र के वाहर मान्ता जाता है। 
गांधीजी ने इस मर्यादा को और अधिक व्यापक बना कर नैतिकता 
की सीमा तक उसे ले जाना चाहा । श्राज भी हमारी अनेक आथिक 
नीतियों के पीछे प्रेरक शत नैतिक भावना ही रहती है। श्राथिक 
न्याय इस नंतिक वुति की उपज नहीं तो भर क्‍या है ? इसलिए 
गांधीजी के झ्राथिक व्यवहार को नैतिक आधार देने के अ्र.ग्रह को 
अव्यवहायय मानते का कोई कारण नही । परिमाणात्मक श्रथशास्त्र 
(क्वान्टिटेटिव अथशास्त्र) को प्रवश्य इस मर्यादा से मुकत्त कर किसी 
बाह्य मापदण्ड से वांधना आवश्यक है। पर परिमाणात्मक अ्थ- 
शास्त्र के साथ साथ गुणात्मक अथशास्त्र (वंवालिटेटिव अथशास्त्र) 
का भी अपना महत्व और स्थान है । 


गांधीजी के आर्थिक विचारों के प्रति व्यवहार के स्तर पर दूसरी 
आ्रापत्ति यह उठायी जाती है कि उनके स्वावलम्बन और विकेद्धी- 
करण के विचार आज के युग में नहीं चल सकते । विकेन्द्रीकरण 
के विना स्वावलंबन संभव नहीं | इसलिये पहले ब्रिकेन्द्रीकरण के 
विपय में हम विचार करेंगे । इस सम्बन्ध में सबसे पहला और 
आ्रावश्यक स्पष्टीकरण यह है कि गांधीजी ने विकेन्द्रित कुटीर श्रौर 
ग्राम उद्योगों को केवल भावना के आधार पर ही चलाना चाहा । 
पर मनुष्य स्वभाव का अध्ययन और श्रव तक का हमारा अनुभव 
यह बतलाता है कि कोरी भावना के श्राघार पर दुनियाँ का 
प्राथिक ( दूसरा भी ) व्यवहार नहीं चल सकता। इसलिए यदि 
समाज का हित विकेन्द्रित अर्थव्यवस्था घाहता है तो उस विकेन्द्रित 
प्रथव्यवस्था के लिए राजकीय नीति को अपनाने में कोई अनौचित्य 
नहीं है। जो अर्थशास्त्री, ध्यापारी और व्यवसायी इस तरह के 
राजकीय समर्थन का आथिक तक॑ की शरण लेकर विरोध करते 
हैं वे इस वात को भूल जाते हैं कि तटकर, संरक्षण, वित्तीय और 
द्रव्य नीति का सदा ही उन आर्थिक व्यवहारों को समर्थन देने के 


गांधीजी के आधथिक विचार है श्र 


लिए उपयोग हुआ है जो समाज के हित में इन नीतियो के निर्माताप्रों 
की दृष्टि में रहे हैं। प्राज के विकासमान देश विकसित देशों से 
जिस प्रन्तराप्ट्रीय सहायता की श्रधिकार पूर्वक मांग करते हैं उसके पीछे 
क्या विचार है ? भ्रन्तर्साष्ट्रीय तरलता की समस्या को सुलमाने के 
लिए जी 'स्पेशल ड्राइंग राइट्स” की योजना श्रन्तर्राप्ट्रीय मुद्रा 
कोप स्वीकार कर चुका है और जो शीघ्र ही व्यवहार में लायी 
जाने वाली है उसके पीछे कौन-सा भिन्न तक॑ है। सक्षेप में समझने 
की बात केवल यह है कि आज भी जब सामाजिक नीति से निर्वाघित 
आर्थिक व्यवहार कोई सामाजिक समस्या और सकट ( आर्थिक 
रुप में ही सही ) उत्पन्न करते हैं तो उसका समाघान करने के 
लिए सामाजिक नीति अपनायी जाती है प्रौर उस स्वतन्त्र आर्थिक 
व्यवहार को निर्वाघ रूपसे काम नही करने दिया जाता जिसके 
कारण ही वह समस्या पैदा हुई। इसलिए विकेन्द्रित श्रथ॑ध्यवस्था 
को राजकीय नीति से समर्थन और सरक्षण देने में कोई अनौचित्य 
नहीं भाना जा सक्रता | श्रोर जो इस अनौचित्य को वात करते हैं 
वे या तो अपने निहित स्वार्थवश ऐसा करते हैं या श्रपनी विचार तथा 
तर्क शक्ति की श्रक्षमता मात्र प्रमट करते हैं।पर साथ साथ यह 
भी शभ्रावश्यक है कि केवल राजकीय नोति पर भी निर्भर न रहा 
जाए श्रौर हमारी विकेन्द्रित भ्र्थव्यवस्था से स्वयं प्रपने पांव पर 
खड़े होने की क्षमता आये | यह तमी समव है जब विकेरिद्रित प्रर्थ- 
व्यवस्था की तकनीकी और झ्रार्थिक कुशलता बढे । भार्थिक कुशलता 
तो विभिन्‍न उत्पादन साधनों के उचित मात्रा में किये गये संयोग 
पर निर्भर करती है जिसका निरणंय उत्पादक की करना होता है । 
पर तकनीकी कुशलता आधुनिकतम तकनीक का उपयोग करने 
पर निर्भर करतो है। श्रव तक तकनीकी विकास ऐसा हुम्ना है जो 
प्रायः बडे पैमाने के उत्पादन में ही काम में आरा सकता है। श्राधुनिक 
यांत्रिकता ने आर्थिक जीवन में बड़े पैमाने के उत्पादन भौर 
केन्रीकरण को हो प्रोत्साहन दिया है। ऐसा अमुक ऐतिहासिक 
परिस्थितियों के परिणामस्वरूप ही हुआ है। यदि हम समाज में 
विकेन्द्रित भ्रथंव्यवस्था को लाना चाहते हैं दो हमें विकेन्द्रित तकनीक 
के विकास की झोर भी घ्यान देना होगा। यह कार्य भी मुख्यतः 
राजकीय नीति के समर्थन से ही सभव है । बड़े दु ख की वात है कि 
प्रव तक हमारी सरकार ने इस ओर ध्यान करीब करीब नही हो 
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दिया है| यह स्पष्ट है कि बिता तकनीकी आधार के श्रर्थ व्यवस्था 
के किसी भी स्वरूप को स्थायित्व नहीं दिया जा सकता । यहाँ एक 
बात ओर ध्यान में रखने की है कि विकेन्द्रीकरण की जिस रूप में 
अपने समय में गांधीजी ने कल्पना की थी ठोक उसी रूप में जड़वत्‌ 
बुद्धि से. वंधा रहना संभव नहीं है। यवंदा चर्खे से आखिर श्रम्बर 
चर्खा आया ही। और यह भी मानना होगा कि यांतिकता और 
विजली आदि की यंत्र चालक शक्ति के वहिष्कार करने से भी काम 
नहीं चलेगा । इसलिए हमारी विकेन्द्रित अर्थ व्यवस्था युग प्रवाह के 
प्रतिकूल नहीं वरत्‌ अन्ततोगत्वा उसके अ्रनुकुल और उससे सामंजस्य 
रखने वाली हो होगी। विकेन्द्रित अर्थव्यवस्था के सम्बन्ध में एक 
भ्रम और देखा जाता है-वह यह कि इस अ्रर्थव्यवस्था में केन्द्रित 
उत्पादन होगा ही नहीं । वात ऐसी नहीं है । जो उत्पादन समाज 
की झावश्यकता के लिये होना चाहिए वह यदि कंन्द्रित आधार पर 
ही हो सकता है तो वह केन्द्रित आधार पर होगा। गांधीजी ने 
इस स्थिति को अ्रस्वीकार नहीं किया। आखिर हमें त्तारतम्य 
बुद्धिसि तो काम लेना ही होगा । कुछ मान्यताएं, कुछ नियम, कुछ 
विचारवाराएं कभी भी मनुष्य के विवेक का स्थान नहीं ले 
सकती । 


उनके स्वावलंबन के सिद्धांत को लिकर भी गांधी जी के श्राथिक 
विचार अ्रव्यवहारिक ठहराये जाते हैं। इस हृष्टि से भी विचार 
करना आवश्यक है। गांधी जी के स्वाव्रलंबन के सिद्धांत के वारे में 
कुछ स्पष्टीकरण आवश्यक है । गांधी जी के स्वावलंबन का अथ 
स्वावलंवव की इकाई (जैसे गाँव) का शेप समाज से अम्म्बद्ध (आइ- 
सोलेट) होना नहीं था। उन्होंने स्वयं लिखा है “पर याद रखना 
स्वावलंचन का मेरा विचार कोई संकीरण विचार नहों है । मेरे सवा: 
बलंबन में स्वार्थभाव और अहंभाव के लिए कोई स्थान नहीं है। मैं 
एकान्तिकता (आइसोलेशन) का उपदेश नहों दे रहा हैं। “““"'हमें 
जनता के साथ जैसे शकर दूध में घुल जाती है उसी तरह मिल जाना 
है ।” इस उद्धरण से स्पष्ट है कि स्वावलंवन का अर्थ क्या लगाया जाना 
चाहिए | व्यक्ति की स्वतन्त्रता को श्रक्षण्ण रखने के लिए, केन्द्रीकरण 
से उत्पन्न शोषण और हिंसा से बचने के लिए, और आधिक संगठन 
को अनावश्यक रूप से श्रस्वाभाविक और पेचीदा बनने से बचने.के 
लिए स्वावलंबन का महत्त्व है। आखिर इस वात का विरोध क्यों हो 
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कि जहा की प्रकृति प्रपनो भूमि के निवात्तियों के लिए उनकी शक्ति का 
उपयोग करके जितना ग्रन्न, वस्त्र, निवास, काम और मनोरजन, शिक्षा 
और स्वास्थ्य की व्यत्रस्था कर सकतो है वह उनके लिए करे भौर 
मो उल्डो गया न बहे कि हमारा भोजन वस्त्र इ ग्लेड भ्ौर अमेरिका 
से आए शर उनका भोजन वस्त्र यहा से या अन्य कही से जाए। अर्थ 
शास्त्र के विद्याथियों को यह वात याद रखनी चा5ए कि अन्तर्राप्ट्रीय 
व्यापार का गझ्रथिक सिद्धात केवल द्रव्य मे मापे जाने वाले संतोष को 
पमुक मान्यताम्रों के आधार पर भ्रधिकतम करने वाला सिद्धात है। 
पर कोई समाजनोति केवल द्रव्य में नापे जाने वाले सतोप को लक्ष्य 
मान कर तय नही की जा सकती और यदि मान्य झाघार हो वास्त- 
विक जोवन में न पाये जाते हो तो बह वास्तविक जीवन की भ्रवहेलना 
नही कर सकती ओर न ही प्राथिक के प्रलावा दूसरे सामाजिक पक्षो 
और मानदीय मूल्यों के प्रति उदासीन रह सकतो है। इन मर्यादाश्रो 
को मानते हुए भर्थव्यवस्था को स्वावलवन की दिशा में मोड़ना और 
दुराग्रह रखे विना स्वावलवन को इकाइयो को तय करना भोर परि- 


स्थिति भ्नुसार स्वावलंवन की अर्थव्यवस्था में संशोधन होते रहने 
देना मेरी राय में किसी प्रकार की प्रव्यवह्रिकता नही होगी । बात 
अव्यवहारिक उस समय लगतो है जब वह भ्रत्यत जड़ रूप में प्रस्तुत 
की जाती है। यहाँ दो बातें और घ्यान देने योग्य हैं । याधीयी सादा 
जीवन के हिमायतो थे । इस पृष्ठमुमि में उनके स्वावलंचन की बात 
को देखें और यह भो याद रखें कि जोवन की अनिवार्य ग्रावश्यकताओं 
के लिए ही उनके स्वावलवन की हृष्टि का अधिक जोर था, तो गाघी 
जी को स्वावलवी प्र्थव्यवस्था उतनों अव्यवह्यरिक नही लगेगी ॥ 
और जिस विकेन्द्रित तकनीक के विकास का हम ऊपर उल्लेख 
कर चुके हैं उसको भी यदि हम याद रखें तो इस स्वावलम्बी प्रथ- 
व्यस्था की भव्यावहारिकता और भी कम लगने लगेगी | 
इसी प्रसंग में एक बात भौर याद रखने को है। भारत जेसे देश में 
श्रम की वाहुल्यता झोर पू'जी का भाव है । इस हृष्टि से भी धम- 
प्रधान, जिसका झर्य तकनीकी श्रकुशलता भौर भ्रक्षमता से समाना 
गलत है, ग्र्थव्यवस्था भारत जैसे देश के लिए अधिक उपयुक्त है प्रोर 
अपने समस्त काम करने वालो को काम देने को योजना राष्ट्र भर 
को एक इकाई मानकर बनाना बहुत कठिन है र स्वावलबी इकाइयों 
में इस दायित्व को बाटना अधिक व्यवहारिक होगा । यह भी स्वाव- 
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लंबी इकाई की व्यावहारिकता के पक्ष में एक तक है। स्वावलंबी 
इकाई के विपक्ष में एक तर्क यह उपस्थित किया जा सकता है कि 
इसके लिए हर इकाई को अपने आर्थिक जीवन को किन्‍्हीं श्रावश्य- 
कताओं की पूर्ति के लिए अ्रपनी इच्छानुसार चलाने का श्रधिकार 
होना चाहिए, और इस प्रकार का अधिकार आज के भ्रन्तर्राष्ट्रीयता 
के युग में एक युग विरोधी बात है। यह एक संकीर्ण स्थानीयवाद, 
(लोकेलिज्म) का उदाहरण है । इस वारे में मेरा कहना यह है कि 
भ्राज के तथाकथित वैज्ञानिक और बुद्धिप्रधान युग में भी मनुष्य अपने 
स्वभाववश किन्‍्हीं विचारगत अन्धावश्वासों (कन्सेप्चुअल सुपरस्टी- 
शन्स) में फंसा हुआ है। अन्‍्तर्राष्ट्रोयता का यह विचार भी उसकी 
अनेक अ्भिव्यक्तियों में मुझे इस प्रकार के अन्धविश्वास का एक 
उदाहरण लगता है। मानलो यदि कोई इकाई, गाँव, गाँवसमूह और 
प्रदेश, श्रपने समाज के बाजिबव हित में किन्‍्हीं भ्रार्थिक प्रतिवन्धों को 
लगाना चाहता है तो उसमें झ्रापत्ति क्यों हो ? स्वदेश भावना का 
भ्राघार तत्व और दर्शन इसी में है कि स्थान विशेष को प्रकृति 
झौर मानव शक्ति पर पहला उचित अधिकार वहां के निवासियों का 
ही होना चाहिए। आखिर राष्ट्र की सीमा में इस मर्यादा को श्राज 
माना ही जाता है। तो फिर राष्ट्र के अन्दर की दूसरी इकाइयों को 
भी इस प्रकार की यथोचित स्वतन्त्रता को अनुचित मानने का क्या 
कारण है? पूर्व मध्यकाल से आधुनिक युग तक जो श्रार्थिक इकाई 
का्गाँव से राष्ट्र तक विस्तार हुआ वह विस्तार जिस प्रकार हुआ 
बह एक निहित स्वार्थ वाले (व्यापारी, व्यवसायी, पूजोपति) वर्ग के 
हित में अविवेक पूर्वक हुआ है । स्वतन्त्रता और समानता के युग में 
राष्ट्रीयता और फिर अन्तर्राष्ट्रीयता के स्वरूप में म्रावश्यक विवेक लागू 
करना और, विभिन्‍न इकाइयों के हिंत में स्वस्थ सामंजस्य बिठाना 
होगा । गांधो जी के स्वावलंबी अर्थव्यवस्था के विचार को भी इसी 
दृष्टि से देखना चाहिए। और तब यह हमें ऐसा अव्यावहारिक नहीं 
लग्रेगा । 
गांधी जी के आर्थिक विचारों की अ्रव्यवहारिकता के संबंध 
में एक अन्तिम बात उनके सादा जीवन की मान्यता को लेकर कही 
जाती है। मेरे एक विनोदी अर्थशास्त्री भाई को कई बार मैंने यह 
उदाहरण देते सुना कि एक वार हिमालय पर्वत के एक सुनसान स्थान 
में जब उन्होंने किसी एक्ट्रेस की (नाम से भूल-गया) मधुर आवाज 
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घुनी तो उन्हे आश्चयं हुआ, झौर थोड़ी देर बाद उन्होने देखा एक 
साधु सगोटी बांधे पर गले में ट्राजिस्टर लटकाए जा रहा है। कहना 
बह यह चाहते हैं कि झाज के युग मे आवश्यकताओं को सोमित रखने 
की वात करना, और फिर भारत जैसे गरोव पर विकासमान देश में, 
सर्वथा अव्यवहारिक है । इस विचार मे जो तथ्य है उसे मै समझता 
हैं। भाज के युग की जो प्रवृति है वह भी हम सब जानते हो हैं । 
पर व्यवहारिकता की जव हम बात करें तो हमें थोड़ा गहराई से 
सोचना चाहिए । मनुष्य का बहुत सारा व्यवहार पशु के समान 
उसकी भ्रन्तरजात प्रवृति (इन्स्टिंक्ट) के भ्रनुसार हाता है, बहुत 
सा व्यवहार तत्काल सुविधा से प्रेरित होता है। पर मनुप्य की 
मनुष्यता इसमे है कि वह विवेक, विचार और दोघं हष्टि से भपने 
व्यवहार को अधिकाधिक नियत्रित करे और अपनी जीवन दृष्टि और 
जीवन मूल्यों के भनुसार व्यवहार करे। अज्ञानियों और ज्ञानियों की 
व्यवहारिकता का मापदण्ड समान नही हो सकता, स्थूलहृप्टि भ्रौर 
सूक्ष्महप्टि का मापदण्ड एक नहीं हो सकता, ग्रत्प दृष्ठि और दी्- 
हृष्टिका एक नही हो सकता, संकल्पहोन भोर हृदेसकल्पी का एक नहीं 
हो सकता। विज्ञान और इतिहास का सवक भी यहो है कि कल की 
अ्रव्यवहारिक झौर अनहोनी बात श्राज व्यवहारिक भौर समाव्य 
हो गयी है। मनुष्य चन्द्रमा पर पहुँच ही गया | इसलिए विवेक औद 
विचार तथा वर्तेमान प्रवृति दोनो मे यदि विरोध मालूम पड़े तो दूर- 
दर्घी, प्रमतिशील, घुधारक, क्रान्तिकारी कभी भो वतंमान से झविशृत 
नहीं हुआ । उसने हमेशा ही वर्तमान को चोर कर भविष्य की फमक 
देखने का साहस किया झोर गन्ततोगत्वा उसकी विजय हुई । इसलिए 
जो प्रत्पदर्शी, प्रात विरोधी, स्थितिपालक ओर क्रान्तिविरोधी होते 
हैं, जो साहस और हृढसंकल्प की अनुभूति नहीं कर पाते वही वर्तमान 
से स्‍ग्राविभू त होते हैं। गराधीजी के विचारो को भ्रव्यावहारिक वताने 
से पहले उनके विचार ओर व्यवहार के इस युगहृष्टि पक्ष को याद 
रखने की भावश्यकता है । हु 


गांधी जी के आर्थिक विचारों भौर उनकी उपयुक्तता भौर 
व्यवहारिक्ता के बारे मे जो कुछ ऊपर लिखा गया है उसका सार 
यह है कि गत्यात्म दृष्टि, मानवहित, हृड संकल्प और कर्तव्य ठया 
सेवामाव से यदि गाघी जी के विचारो को अपनाया जाएगा तो वे ने 


र७० गावी शताब्दी स्मारक प्र'भ 


झ्ाज के युग के श्रनुपयुक्त मालूम पड़ेंगे और न अव्यवहारिक क्योंकि 
मनुष्य के सच्चे कल्याण की दिशा में हमें आगे ले जाने वाली 
दिशा के वे सूचक हैं। गांधी जी के विचार किसी भविष्यवक्ता के 
विचार नहीं हैं। उनमें एक प्रकार की वैज्ञानिक तार्किकता है, कारणु- 
परिणाम के अमुक संबंध की उनमें प्रभिव्यक्ति है और भ्रपने आप को 
चेज्ञानिक कहने वाले श्राज के मानव की वैज्ञानिकता को चुनौती है । 
मनुष्य यदि सच्चे अर्थ में अपने आपको अपने भाग्य का निर्माता 
समानता है तो उसे शुद्ध विवेक वुद्धि से अपना भविष्य चुन लेना 
चाहिए और हढ़ संकल्प के साथ उस भविष्य के निर्माण में लग जाना 
चाहिए । ऐसा करने पर अकमंण्य और निराशावादी की श्रनुपयुक्तता 
झौर अव्यावहारिकता कमेण्य और शआ्राशावादी को उपयुक्तता और 
व्यवह्ारिकता में वदल जाएगी और मनुष्य का भ्रन्धकारमय भविष्य 
उज्जवल वन जाएगा । 
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४९ 


शांघीजी के आर्थिक विचोर १ए१ 


वह 


संसार 





कृष्पा बिहारो सहल 


आज हमारे देश में कौनसी ऐसी भाषा है जिसमें गांधीजी को 
लेकर न लिखा गया हो। भारतवर्ष की सभी भाषाझ्रों में गांधीजी 
से सम्बन्धित भनेक लेख भर अनेक कविताएं लिखी गई हैं। 
गुजराती, वंगला, मराठी, हिन्दी, संस्कृत, कन्नड, राजस्थानी 
'भाषाओं में गाघीजीं से सम्बन्धित बडी सुन्दर कविताएं लिखी 
गई हैं । यहां तक कि चोनी झौर अंग्रेजी भापा में री गधीजी 
के गुणगान हुए हैं। यही एक ऐसा महामानव हुआ जिसे केवल 
भारत दो नही वरन्‌ ससार के सभी प्राणी आदर व श्रद्धा की हृष्टि 
से देखते हैं । उद्दू काव्य साहित्य में गाधीजी का क्या स्थान मिला है- 
यहा पर लेखक उसी का विवेचन कर रहा है। 


१७२ गांधो शताब्दी स्मारक ग्रंथ 


न जाने गांधीजी में कौनसा ऐसा गुंण था जिसके कारण 
वे सभी लोगों के श्रद्धा से युक्त स्नेह के पात्र बने । गांधीजी ने 
हमेशा दूसरे के हृदय को जीतने को चेष्ठा की और समय आया 
जब वे सबके मन पर छा ग्रएं | इसो विशेषता को लेकर 
उद् के प्रसिद्ध कवि श्री 'सीमाव” अ्रकबराबादी लिखते हैं:-- 


/तसफंरु सारी दुनियां के दिलों पर कर लिया तूने , 

जमाने को मोहब्बत से मुसख्खर कर लिया वूने। 

किया तहलील यू' तुकको तेरी फितरी लताफत ने । 

कि आंखों से गुजर कर रूह में घर कर लिया तूने ।” 
गांधीजी के पासकोई शस्त्र नहीं था, न आधुनिक विज्ञान 
का ही कोई चमत्कार था और न ही कोई विशाल सेना थो । उनके 
पास तो एक ही शस्त्र था और वह था श्रहिसा शस्त्र । इसी शस्त्र 
के द्वारा गांधीजी ने विशाल एवं शक्तिशाली अ््न॑जी साम्राज्य से 
लोहा लिया था, यही वह शस्त्र था जिसके द्वारा भर ग्रेजों के दांत 
खद्ठे किये गए थे, और इसी शस्त्र के द्वारा भारत को स्वतन्त्रता 
का भुह दिखा था। यही वह शस्त्र था जिसने संसार को नैतिक 
आदर्श का पाठ पढ़ाया । गांधी के इस शस्त्र को लेकर ही अवृस्तईद 

वज्मी एम० ए० 'महात्मा' वामक कविता में लिखते हैं:-- : 


“यों तो जहाँ में और भी आये महातमा , 
जिनके कमालो फैज ने दुतियां को दी जिला। 
पर तूने जो चिराग जलाया जहान॑ में, 
उसके शुआये फेज से जग जगमगा उठा। 
मजलूम को वता के श्रहिसा की ताकतें , 
चिड़ियों को तूने धाज से जाकर लड़ा दियां। 
5३३०७००8४३४०३ तेरी फरोतनी में है रुई तनों का जोर , 
पोशीदा खामोशी में तेरी आंधियों का शोर ॥” 


श्री अवूसईद वज्मी ने “चिड़ियों को तूने वाज से जाकर लड़ा 
दिया” जैसी पंक्ति लिख कर गांधीजी को महान शक्तिशाली व्यक्ति 
के रूप में देखा है । भर वास्तव में गांधीजी के पास वह शक्ति थी 
जिसमें समाज की आवाज थी, हर नर नारी का जोश था, शौर 
लेखक तो यहां तक कह सकता है कि ग्रांधघीजी के पास जो शक्ति 
थी उसमें समाज के हर जीव-जन्तु की शक्ति थी ४ 


वह संसार है तू" # १७३ 


भांघीजी ही ऐसे व्यक्ति हुए जिन्‍्होने हमेशा ताकत को सच्चाई 
पर आँका । वे शराफव के द्वारा, प्रेम के द्वारा ही समस्या का समा- 
धान किया करते थे। गांधीजी आमतौर पर कया कहा करते थे 
इसको 'ताजदारे वतन-गाधी” नामक कविता में श्री रामलाल वर्मा 
लिखते हैं:-- 


#तुने बतलाया सियासत भौर सिदाकत एक है , 
सुने दिखलाया कि ताकत भौर शराफत एक है। 
तूने समझाया जहाने रजो राहत एक है, 
तुने परचाया कि बस राहे तरीकत एक है ।” 
गांधीजी के प्रति श्री गोपीनाथ 'अमन! की कही गई निम्न 
पक्तियां बडी विचारपूर्ण एवं महत्त्वपूर्ण हैः-- 


“जोशे प्रनम के साथ मोहब्बत सिखाई है 
दुश्मन से भी सुमुक--ए उलफत सिखाई, 
******लद़ते हैं भोर हाथ मे तलवार भी नहीं ।” 
हा थह भी एक जंग है भौर लाजवाब है, 
यक सब्र जिसमे लाख सितम का जवाब है।” 


गाघीजी जैसो विराट झात्मा झाज देखने को भी नहीं मिलती । 
वह हर घर्म को एक सममता था, अपने मरने का भी जीना 
ही सममता था, ऐसा महामानव सचमुच कोई ईश्वर का ही 
झवतार था । “वादशाहे वतन” नामक कविता मे श्रो प्ममरोहदी ने 
ठीक ही लिखा हैः-- 


४ झनोखा है उसकी तरकी का थीना 
कि मरने को अपना समभता है जीना 
सिपासत का उसकी निराला करीना 
७ यो हँस दे तो दुश्मन को भाये पसीना 
कयामत दहो--वरपा जो पाँसू बहादे 
जो सीने को ताने तो हलचल मचा दे। 
वो भारत के हर मर्दोजिन का दुबारा 
गरीबों व फ़कीरों की भरांखों का तारा 
इमरी जमीं करा चमकक्‍ठा वितारा, 
वतन को है ग्याजादियों का राह्मारा, 


, पड गांवी शताब्दी स्मारक प्र'य 


जमाने - में ऐसे हैं कम नेक इनसां 
जो धर्म उसका पूछो तो है एक इनसां। ” 
गांधीजी का जीता जागता चित्रण हमें इस कविता में देखने को 
मिलता है । “जो धर्म उसका पूछो तो है एक इनसां” जैसी पंक्तियां 
गांधीजी के व्यापक दृष्टिकोण को ही नहीं वरच्‌ उनके “मानव प्रेम 
को भी दर्शाती है । 
श्री ब्रजक्ृष्ण गजूर 'फिदा' की निम्न पंक्तियाँ कितनी मामिक 
हैं जो वास्तविकता से परे नहीं, सूर्य के प्रकाश की भांति सत्य हैं:-- 
“* जो देखा तिशना लव तुझको तो पत्थर हो गये पानी, 
विछाया कौम में आँखों का अपनी फश नूराती । 
उपरोक्त पंक्तियों को देखते ही सहसा श्रीमती स्व० सुभद्रा 
कुमारी चौहान की निम्न पंक्तियाँ मेरे मानस-पटल पर अ्र'कित हो 
जाती हैं:-- 
6 ५३० ०४४०० विज्ञान की है परम सिद्धि जग को लोहे से मर देना 
है हँसी खेल तुमको वापू | लोहे को पानी कर देना। “ 


गांधीजी ने कभी किसी कार्य को कठिन नहीं समझा और यही 
कारण था कि वे असम्मव कार्य को भी सम्भव करके ही रहते थे । 
उपरोक्त पंक्तियां गाँधीजी के आात्म-विश्वास पर प्रकाश डालतो हैं । 
गांधीजी के स्वभाव में हो यह नहीं था कि वे किसी को दुखी अवस्था 
में देखें । वे चाहते थे कि समस्त ससार सुश्ष की वंशी बजाए । 
श्री बिस्मिल को निम्न पंद्ितियां उपरोक्त बात की पुष्टी करती 
हैः " | । 
# भलाई सबकी हो जिससे, वो काम उसकां है , 
जहाँ भी जाझ्रो वही एहतराम उसका है । 
कि किसी को देख ही सकता नहीं है मुशकिल में , 
थे बात क्‍यों हैं कि रखत्ता-है-दर्द वह दिल में । ” 
कितना सत्य लिखा गया है । गांधीजी दूसरों की अवस्था को 
प्रचछी तरह से पहरचांनते थे । इसलिए हमेशा उन्होंने दूसरों के दुख 
दर्द को दर करने का प्रयत्व किया था और वास्तव में श्री विस्मिलजी 
ने यह यथार्थ ही लिखा है कि ” भलाई सब की:हो जिससे वो काम , 


उसका है। 


बंह संसार है तू ' १७४६ 


गाघीजी को लेकर कवियों ने कल्पना की ऊँची ऊंची उड़ाने 
ली हैं । किसो ने गाघीजी को भगवान का अवतार माना है तो किसी 
ने भारत का सूर्य माना है। कुछ ने उसे देव रूप दिया है। श्री 
भोहनलाल ' कमल ने भारत को पुष्प माना है तो गाधोजी को 
असकी खुश्मू कहा है :-- 
भारत है झगर फूल तो यह उसको है खुश्बू 
है कौम भगर जिस्म तो फिर जान है गाघी 
ऐ भ्रहले बतन कम नहीं कुछ शान हमारो 
झफसाना--ए तहजीब का उनवान है याघी । 
मेरा गाधी” नामक कविता मे श्री श्रवघ किशोर प्रसाद 
'कुश्ता' ने गांधीजी को एक विराट रूप में देखा है। श्री श्रधघजी को 
गांधीजी की हर एक चीज महान झोर विराट रूप में लगती है। 
इसीलिए लिखा गया हैः-- 
सुदर्शन चक्र भा जब भपना घरखा वो चलाता है , 
जमाना वया ७णर्मी कया चर्ख भी चक्कर मे झाता है । 
इसी ने मुल्क में सोराज का डका बजाया है, 
जमाने की नजर में देश का रुतवा बढ़ाया है। 
अहिंसक सत्याग्रही हिम्ददासी को बनाया है, 
पु बतन की आवबरु पर कौम को मरना सिखाया है । 
र है कहता “बुजदिली है तोप से गोली से डर जाना , 
बतन के वास्ते जिन्‍्दादिली हैं हँसते मर जाना।” 
नि/सन्देह श्री मनोहरलास “'शवनम' द्वारा कहे गये निम्न पद 
गाँधीजी के लिए कितने सत्य हैं :-- 
“प्राज ससार मे आई है गजब की प्राधी 
किश्ती ममघार में है भोर है तू मामी 
हाथ में सत्य भ्रहिसा का है पतवार तेरे 
जुल्म की लहरें कदम चूमेगी हर वार तेरे 
““ गाव वालो को सद्दी राह बताई तूने 
दस्तकारी की जढ़ें फिर से जमाई तूने ।7 
' _ उपरोक्त कविता मे श्री शवनम ने गाँधीजी के सत्य, भ्रहिंसा 
पर जोर दिया है साथ ही उसे ग्रामों का निर्माता भी माना है। 
श्री जगेशवरप्रसाद 'खलिश' ने मानो भ्रपनी कविता में गाधीजी का 
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जीवन सार ही निश्चित कर दिया है । श्री खलिशजी गांधीजी की 
दत्ता को वताते हुए लिखते हैं :--- 

“सर भुकाये हुए दुनियाँ है वह सरदार है तू, 

जिसमें सव लोग समां जाये वह संसार हैं तू', 

फोई ऊंँचां नजर श्राता हैन नीचा तुमको 

सेज काँटों की है फूलों का गलीचा तुभको । 

शान भुक जाये तेरे सामने वह शान है तू, 

देश मुर्दा है श्रगर जीती हुई जान है तू ।” 

'जिसमें सब लोग समा जाये वह संसार है तू जैसी श्री खलिश 
की पंक्तियाँ कितनी हृदयस्पर्शी, मामिक एवं प्रभावशाली हैं । 
उदूं कवियों ने जिस जोश और उमंग से गांधीजी के प्रति 

अपने भाव प्रक्रट किये हैं वे वास्तव में बड़े ही मर्मस्पर्शी एवं प्रभाव- 
शाली हैं | गांधीजी का समस्त जीवन इन कविताश्रों में सूर्य के प्रकाश 
को भांति फल्क रहा है । कवियों ने इन कविताओं में गांधीजी का अच्छा 
रूप निखारा है। गांधी जी सचमुच एक महान व्यक्ति थे । कवियों 
ने गांधीजी को वर्ग से हटकर देखा है और यही कारण है कि गांधीजी 
का वास्तविक रूप इन कविताओं में मिलता है। श्राने वाली पीढ़ियों 
के लिये ये कविताएं इतिहास बन कर रहेंगी | धन्य है वे सव ज्ञात 
झौर अज्ञात कवि जिन्होंने गांधीजी का गरुणगान किया है। ऐसे 
महान व्यक्ति के प्रति जितना लिखा जाय उतना ही कम है । धन्य है 
भारत माँ, जिसको ऐसा सपूत मिला । 


| 
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गांधी- 


गुलजारीलाल नम्दा 


स्मरण 


भारत की लम्बी कहानी का एक महत्वपूर्ण युग १६४५८ में 
इस भ्रभागे दिन (३० जनवरी)-समाप्त हो गया। इस पवित्र देश में 
गांधीजी का मिशन तीन उज्जवल दशाब्दियों तक चालू रहा। यह 
वाल भारत के आधुतिक इतिहास का सवसे अधिक गौरवमय भौर 
प्रभावशाल्री काल रहा है । भाधीजी के प्रेरक सस्पर्श से भारत के कोटि- 
बड़ेटि लप्परिको के पन में नयी भ्रास्था प्रौर नये सपहुस की उयोति उस 
उठी थी उन्होंने साधारए-सी मिट्टी में से वोरो की सृध्टि को ग्रौर 
भपनी पीढी के शव में एक नया जीवन कू'क दिया । स्वतन्त्रता भा 
गई थी झोर एक नया समाज वन रहा था ; उसी समय नियति के 


भ्ष्व गाँधी घताच्दी स्मारक ग्रथ 


क्र हाथों ने उन दुष्ट शक्तियों के साथ षडयन्त्र करके गांधीजी के 
जीवन को समाप्त कर दिया जिनके विरुद्ध वे जीवन भर संघर्ष करते 
रहे थे । शायद महाकाल हमारी उन उपलब्धियों के प्रत्ति 
ईर्ष्यालु हो उठा था जो हमने गांधीजी के मार्गदर्शन में की थी । उस 
अवसर पर नेहरु जी के ये शठ्इ-- 'ज्योति वुझ गई है'--भारत तथा 
संसार के भ्रन्य देशों के अरबों लोगों के हाहाकार वन गये । 

गांधीजी तो चले गये मगर लोगों को यह सोचकर थोड़ा ढ़ाढस बंधा 
कि गांवीजी हमें स्वराज्य की मंजिल तक पहुंचा गये हैं श्नौर वे अपने पीछे 
स्वतन्त्रता--संग्राम के सेनानियों का एक भरा-पुरा जत्था छोड़ कर गये हैँ जो 
उनके रिक्त स्थान की पूर्ति करेगा। लोगों के मन में यह श्राशा थी कि 
गाँवीयुग के ऋतिकारी प्रयोजनों की सिद्धि के लिए चेष्टा को जाएगी तथा 
उनकी महान परम्परा को नये युग के विहान में गति प्राप्त होगी । जनतो 
का यह विश्वास बहुत सीमा तक सही निकला झौर नेहरुजी तथा उन के 
साथियों ने इस नयी चुनौती का सामना श्राश्चर्यजनक आत्मविश्वास, साहस 
झौर कुशलता के साथ किया । 


लेकिन, गांधीजी के जाने के वाद जल्दी ही लोगों को ऐसा 
महसूस होने लगा कि एक ऐसा श्रभाव हमारे राष्ट्रीय जीवन में 
उत्पन्न हो गया है जिसे गांधीजी के हाथ ही भर सकते थे। दूरदर्शी 
लोग तो उस समय ही समझ गये थे पर ञझ्राज तो वह बात सभी के 
सामने जांहर है कि गांधीजी इस देश को एक श्रपूर्ण क्रांति की 
भ्रवस्था में छोड़ गये । स्वतंत्र भारत की नयी योजनाओं और उसके 
कानुनों से वह क्रांति पूर्ण नहीं हो सकती थी । भ्रांधी जी ने मनुष्यों 
और संस्थाओ्रों के पुनरनिर्माण का जो कार्य श्रारम्भ किया था उसको 
आगे बढ़ाने की श्रावश्यकता थी जिससे कि वास्तविक लोकतंत्र की 
स्थापना और एक नयी समाज व्यवस्था के अभ्युदय के लिए अनिवार्य 
बुनियादी सामाजिक क्रांति सम्पन्त की जा सके । 


महात्मा गांधी ने जो कुछ भी सोचा और किया उस सब के 
पीछे यह भूल भावना निहित थी कि देश के समस्त लोगों का भौतिक, 
झाथिक और सामाजिक हित सधना चाहिए । सामाजिक श्ौर 
आथिक दृष्टि से जो व्यक्ति जितना पिछड़ा हुआ है, हमारे चिन्तन 
झौर साधनों पर उसका उनना ही अधिक अधिकार है। ग्रांघीजी की 
हृष्ठि अन्त्योदय पर लगी थी । यही उनका सर्वोदिय है । संसार में कोई 
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भी समाजवादी व्यवस्था ऐसी नही है जो सर्वोदय के समान समता- 
वादी सामाजिक-सगठन का निर्माण कर सके | गाधीजी चाहते थे 
कि जनता स्वयं अपने अभिक्रम ओर आत्मनिर्भर-प्रयास से अपनी 
स्थिति को सुधारे तथा उस मे आवश्यक परिवर्तन करे | वे सोचते 
थे कि सरकार को गौर कार्य करना होगा, यानि यह कि जनता जिन 
भावनाओं को स्वीकार कर ले उन्हे सरकार कानून बनाकर क्रिया- 
न्वित करे। गाघी जो सत्ता और अ्रधिकारो के केन्द्रीकरण को शका 
की निगाह से देखते थे, चाहे यह केन्द्रीकरणा कितने ही थोड़े से लोगो 
के हाथो में हो अथवा उसका स्वरुप कितना ही आझाकपंक क्यो न हो 
वे उसे नापसद करते थे । ऐसा मानते थे कि सत्ता का प्राय. दुरुपयोग 
हाने लगता है। आधथिक ओर राजनंतिक दोनो ही क्षेत्रो में उनके 
चिंतन का मूल झाघार यही विचार था । 


राजनीतिज्ञ तथा सभी स्तरो के सरकारी कार्यकर्ना जनता के सेवक 
हैं । उनको सेवक की तरह प्राचरण्य करना चाहिएं। उमर को जो वेतन 
मिलता है भौर जो सुविधायें दो जाती हैं उन सबक झौचित्य केवल यही हो 
सकता हैं कि वे अपने-अपने कार्य को कुशलतापूर्वक करें । जिन लोगो के पास 
प्राम प्रादवी की भ्रपेक्षा भधिक दोलत भौर प्रमाव हैं उन्हें उसका उपयोग 
जन-साधारण के ट्रस्टी को हैसियत से उनके हितो के लिए हो करना चाहिए । 
ट्रस्टीशिप के सिद्धांत के पीछे मह मावना निहित है कि जो लोग ट्रस्ट का 
उल्लंघन करें यानी जनता को धरोहर का दुश्प्योग करें उनको दंड मिलना 
चाहिए। राष्ट्र के प्रत्येक कार्य भौर उसकी प्रत्येक नीति के निर्धारण में 
जनता-उसकी प्रतिष्ठा, उसके हित भौर सरक्षण-को प्रायमिक्ता दी जानो 
चाहिए । वे इस तरह सोचते थे कि स्व्रास्थ्य मोर कार्य कुशलता की दृष्टि से 
प्रत्येक व्यक्ति को पर्याप्त मौतिक-सोधन उपलब्ध होने चाहिए, उसका उन 
पर पभधिकार है। लेक्नि गांधी जी को लोकहित की धारणा भौतिक-जीवन 
के परे तक जाती है प्रौर उतमें मानसिक, नैतिक तया झ्ाध्यात्मिक धरातल 
पर सव प्रकार की सच्ची-प्रसन्‍नता का समावेश होता है ॥ 


ग्राधी जी ने बहुत व्यापक पैमाने पर प्रयोग किये; वे अपने 
विधारों का परीक्षण अपने ही जीवन को प्रयोगशाला में करते थे ॥ 
/उन्हे जो कुछ भी अच्छा लगता वे उसे अपने देशवासियों के साय बांट 
लेते । वे सदा सीखते रहे किन्तु वे एक महान गुरू भों थे। वे जोवत 
“भर शारीरिक-स्वास्थ्य, मानसिक-क्षमता, बराल-शिक्षण, व्यक्ति और 
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समाज के नैतिक स्वास्थ्य और मनुष्य के श्रांतरिक-आध्यात्मिक- 
कल्यारणा की शिक्षा देते रहे । 


गांधी जी हृष्टा थे जिसके कारण वे केवल नेता नहीं रह गए 
थे। उन्हें यह बोध हो गया था कि मानवीय गुणों के विकास के 
सिवाय और कोई भी साधन समाज को उन्नत स्तरों तक नहीं ले 
जा सकता गांधी जी सम्पूर्ण मनुष्य का चितन करते थे। वे मान- 
वीय जीवन के शारीरिक, मानसिक और आध्यात्मिक--सभी पक्षों में 
अन्तनिहित एकता के सूत्र को पहचानते थे । वे राष्ट्रीय कार्यक्रम का 
दर्शन राष्ट्र के समृचे जीवन के सदर्भ में करते थे । 


उनके मन में यह झाशंका थी कि यदि स्वराज्य के कुछ श्रनिवार्य पक्षों 
की उपेक्षा की गई तो वह सफल नहीं हो सकेगा । गांधीजी जिस स्वतन्त्रता को 
खोज रहे थे उसमें भारतीय जनता के हाथों में राजनी तिक-सत्ता का हस्तांतरण 
केवल एक पहलू था। वे यह चाहने थे कि नयी व्यवस्था प्रत्येक भारतीय 
नागरिक की सानवीय गरिमा और प्रतिष्ठा को समान एवं पूर्ण संरक्षण 
प्रदान करे । आध्िक व्यवस्था इस प्रकार परिवर्तित की जाये कि समाज से 
सब प्रकार का शोपण मिट सके, सबको न्याय मिले और प्रत्येक परिवार को 
सम्मानपुर्णा आजीविका । शिक्षा ऐसी हो जिससे कि नये भारत के प्रत्येक 
बालक और बालिका की समस्त शक्तियों का समुचित प्रशिक्षण और विकास 
हो सके ओर वे सच्चे स्त्री-पुरुष के रूप में विकसित होकर राष्ट्र के उत्तर- 
दायी नागरिक बन सके । क्या हमारे यहाँ यह सब हो सका है ? 


गांधीजी का लोकतन्‍्त्र इन वुनियादों आधारों पर खड़ा किया 

जाना था। वे ऐसा मानते थे कि सत्ता चाहे जिस व्यक्ति के पास भी 
' हो, उसका प्रयोग प्रामारितिकता, समपेण-वृत्ति और त्याग की भावना 
, के साथ करना चाहिए। गांधीजी स्वातंत्योत्तर काल में विकसित 
हमारी औद्योगिक-प्रगति से नाराज न होते मगर वे देश के भीतर 
'बढ़तो हुई व्यापक बेरोजगारी पर अवश्य चिंता व्यक्त करते । जब 
. उनके सामने इस वात के ढेर सारे प्रमाण रखे जाते कि एक 
' ओर तो करोड़ों लोग कठिनाई और गरीबी का जीवन व्यतीत कर 
रहे हैं और दूसरी ओर कुछ लोग अवेधानिक साधनों का उपयोग कर 
के पल भर में लखपति वन जाते हैं तों निश्चय हा उनको बहुत गहरी 
वेदना होती । गांधीजी सोचते थे--स्वतन्त्र भारत में मद्य-निषेध के 
कार्यक्रम को प्राथमिकता मिलेगी । उन्हें मद्यनिषेंघ न होने पर 


'गांधी-स्मरण श्र 


इतना कष्ट न होता जितना यह देख कर कि मद्यनिषेध को टालने के 
लिए किस तरह के श्रोछ्े हथकन्डे इस्तेमाल किये जा रहे हैं। भारत 
के सविधान में देश की जनता की झोर से बहुत श्रेष्ठ भावनायें व्यक्त 
को गई हैं परन्तु दुर्भाग्ववश हमारी वर्तमान व्यवस्था गाधोजी की 
कल्पना के स्वराज्य के विपरीत है । इस तथ्य से हमें एक राष्ट्र के 
रूप में अपने पतन और पिछडेपन का बोघ हो सकता है। हमारे 
कल्याण का एक ही मार्ग है कि हम अपने इस पतन को महसूस करें 
तथा हम उस मार्ग पर लौट जायें जो गाधीजी ने भारत के प्रति 
भहान्‌ प्रेम और चितावश हमारे सामने रखा था । आज हम याधीजी 
के जीवन, कार्ये भझौर उनकी मृत्यु की महत्ता से आलोकित ज्योतिर्षय 
की शोर मुडे ; वह मार्ग हमारा भ्रावाहन कर रहा है। हम में से 
प्रत्येक व्यक्ति को श्राज के दिन यह प्रतिज्ञा करनी चाहिए कि गाघी 
जी ने जिस प्ाति का सूत्रपात किया था ओर जिस को सम्पन्न करते- 
करते वे हत्यारे की गोली का शिकार वन गए, हम उस क्राँति को 
भागे ले जायेंगे। बह क्रान्ति हमारे जीवन का प्रमुख ध्येय हो गी भौर 
हम भपनो पीढी के जमाने में हो उस क्रान्ति को परिपूर्ण करेंगे | 


७ «४०७७ 0) अूट0.. 0 «८5५५. 0. «८२९. 0 «४८50. 0 «>> ९ न <>90. 0 7० हे 
जो राष्ट्र प्रम्यादित त्याग भौर बलिदाव करने की क्षमता रखता 
0 है, वही भमर्यादति ऊँचाई तक उठने की क्षमता रखता है। वलिदान ० 
जितना छुद्ध होगा, प्रगति उतनी ही प्रधिक तेज होगी ॥ 
हर +>यग इष्डिया ० 
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भोलानाथ मास्टर 


गांधीजी 


के 


प्रेररा- 


दायक 


प्न्र 


भहांत्मा जी के सम्बन्ध में जितना भी लिखा जाथ थीड़ा है । 
क्योंकि वह एक ऐसी विलक्षण शक्ति थे, जिनकी अब कल्पना मात्र 
रह गई है। यद्यपि उनके जीवन काल में ही फ्रांस के प्रसिद्ध दाशेनिक 
श्री रोम्यां रोलां यह लिख चुके थे कि कुछ समय वाद लोग इस बात 
में विश्वास नहीं करेंगे कि हाड़-मांस का एक चलता फिरता पुतला 
यानी महात्मा गांधी जेसा इन्सान इस प्रृथ्वी पर पैदा हुआ था । आज 
यह बात सच प्रतीत होती है । महात्मा गांवी के चमत्कारिक कार्य व 
सिद्धान्त सत्य, अरहिसा, सत्याग्रह के अमल में लोगों को अभी कठिनाई 


गांधीजी के प्रेरणा-दायक पत्र 


(७ रे 


आा रही है। स्वय कांग्रेस मेन भी उससे दूर हो रहें हैं ॥ फिर श्राने 
चाली पोढिपाँ कैसे विएदास करेंगो कि इन सिद्धान्तों पर अमल करने 
वाला व्यक्ति इस ससार में झ्रवतरित हुआ था ॥ 


मैं इतना छोटा कार्यकर्ता हैँ कि महात्मा जी के सम्बन्ध मे कुछ 
लिख सकते में अपने को असमर्थ पाता हूँ। मैं मानता हैं कि सा्वेजनिक 
जीवन में काये करने की जो बुध भी स्फुतति व शक्ति मै झ्राज पाता 
हैँ, वह सब महात्मा जी के निकट सम्पर्क में आने के कारण तथा 
उन्होने जो भुझे प्ररणा-दायक पत्र लिखे हैं, उन्ही से है। मैं इस 
सम्बन्ध में एक पत्र का हवाला देना चाहता हैं, जो प्रृज्य महात्मा जी 
ने मुझे सेवा ग्राम से अपने स्वय के हाथ से ता० ३-११-४० को लिखा 
था । यह पत्र उन्होने उस समय लिखा था, जब कि तत्कालीन अलवर 
राज्य मे युद्ध कोप के लिए मारपीट कर चन्दा इकट्ठा किया जा रहा 
था। राज्य के समस्त कर्म चारी इसी कार्य मे लगे हुए थे । प्रजा-जन 
बहुत दुःडी थे । लोग रोजानः प्रामंदल में शिकायत करने गाते थे 
पुलिस वाले भी चन्दा वसूली के लिए खूब पिटाई करते थे 


ऐसी दुखित अवस्था के समय मैंने महात्मा जी को पत्र लिखा 
कि हम लोग क्या करें ? महात्मा जी उन्ही दिनो ऐसी शिकायतों को 
लेकर वाईसराय से मिलने जा रहे थे । मैंने अपने पत्र द्वारा उनसे 
निवेदन किया कि श्राप अलवर का उदाहरण भी वाईसराय के सामने 
रखें कि श्रलवर में युद्ध कोप के लिए घन-संग्रह करन में बडी ज्याद- 
तिया हो रहो हैं। यद्यपि श्लवर दिल्ली के पास है, फिर भी राज्य 
कर्मचारियों को कोई भय नही है । 

भाई भोलानाय, 

इस पर मुझे उप रोक्त तारीख का निम्नलिखित पत्र मिला :-- 

झापका पत्र मिला । यहा की उपाधि मैं जानता हूँ । मैं नहीं जातता 
कया हो सकता है ? तजवीज तो कर रहा हू, लेकिन फल की कम प्ाशा है । 
लोगों में विरोध करने वी शक्ति है तो विरोध झवश्य बर्दे | ऐसा न समझ 
थाय कि ऐसी ज्यादतियों फो वररददास्‍्त करने की मैं सताह दे सता हू । 
सोग मसले हो टूट जाय लेकिन बलात्कार के वश कमी न हों । 


पु +-दापु के प्राशीवाद 
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पत्र छोटा है लेकिन गूढ़ मंत्रों से भरपूर है। सत्याग्रह के लिए 
मूल-मंत्र है। वलात्कार के विरोध के लिए सक्रिय आह्वान है। कम- 
जोरो को दूर करने के लिए शक्ति वढोरने की सलाह है। 


आखिर हुआ भी ऐसा ही । महात्मा जी वाईसराय से मिलें । 
युद्ध के लिए सख्ती से चन्दा चसूल करने का उन्होंने विरोध किया। 
सस्तियाँ कम नहीं हुई । हमने अलवर में ऐसी सख्तियों का विरोध 
किया। भेरो भ्रन्य साथियों के साथ भारत रक्षा कानुन के मातह॒त् 
गिरफ्तारी हुई। हथकड़ियाँ डालकर बाजार में घुमाया । 

इस गिरफ्तारी का असर हुआ | पं० जवाहरलाल जी ने भी 
विरोध में तत्कालीन अलवर के मुख्य मंत्री को जो एक अग्नेज ये 
पत्र लिखा, और युद्ध कोष के इकट्ठा करने में जो ज्यादती को जा 
रही थो वह बन्द हो गई । 


पक बां29७ 00 प्डटिटेक करड 2७ 0 «टच... वर्डप्>ट० बा >:22७ (0 वर्ड: के 
जब शंतान स्वतन्त्रता, सम्यता, संस्कृति श्रोर इसी प्रकार की 


| प्रन्य शुभ वस्तुओं के संरक्षक का जामा पहन कर सामने श्राता है, तब 
ु 
५ वह अपने आपको इतनावलचान भौर विश्वसनीय बना लेता है कि उसका ६; 


॥ विरोध करना लगभग असंभव हो जाता है । ॥॒ 
--यंग इण्डिया 


4 १ छठ ० 8 ( 
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रामचन्द्र राहो 


छोटी छोटी बातो से भी मेरा मन प्रमावित होता है। कमी- 
कभी ऐसा लगता है कि मेरे अन्दर उदासी का कुहरा भर गया हैः 
जैसे पहाडो पर बने मकानो में खिडकी खुलने पर मर जाता है। 
शायद इसीलिए मेरे मित्र मुके भावुक ओर अव्यवहारिक बताते हैं। 
घर वाले तो यहाँ तक कह डालते हैं कि तुमको नाहक॑ 'मंगवान ने 
इस दुनिया में भेज दिया ॥ तुमको तो किसी और ही लोक में पैदा 
हीना चाहिये था | कुछ सममद्ार माने जाने वाले लोग मौका मिलने 
पर सदुपदेश भा मुफ्त ही दे जाते हैं--'सारी दुनिया की चिन्ता करके 
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अपनी जिन्दगी क्‍यों वरवाद कर रहे हो ? होनहार युवक हो, दुनिया में 
रुपए पैसे की कमी नहीं है, कमी है सिर्फ उसे कमाने वाले वुद्धिमान 
लोगों की । भगवान की कृपा से अच्छी सेहत के साथ ही तेज वुद्धि 
भी मिली है, जमकर कमाओ, डटकर खाओ, दुनिया के मजे लूटो । 
यह जिन्दगी वार-वार नहीं मिलने वाली है।' 
लेकिन इन सदुपदेशों को न जाने क्‍यों मेरा दिल कबूल नहीं 
कर पाता | सोचता हैं, आदमी अपने लिये ही जिया, अपने सुख के 
लिए किया, तो क्या जिया और क्‍या किया ? श्रौर सुख भी क्‍या 
दुनिया में श्राज जो दर्दे का दरिया उफन रहा है, उससे बचा रह 
सकेगा । 
अब यही हड़ताल वाली बात ! मूझे शुरू में बहुत सहानुभूति 

थी इन हड़ताल करने वालों से । लेकिन जब से मिस्टर राजन के 
यहाँ से लौटा हूँ, तब से न जाने कहां से मन में यह सवाल कांटे की 
तरह चुभ गया है कि क्या यह देश उन्हीं का है जो अपनी मांगों के 
लिए देश की जिन्दगी को छिल्न-भिन्न कर सकते हैं ? अपनी मांग पूरी 
कराने के लिये हड़तालें करा सकते हैं, ईट-पत्थर चलवा सकते हैं । 
उन करोड़ों-करोड़ गूगे लोगों का भी इस देश में कोई स्थान है या 
नहीं, जो सदियों से इस घरती को अपने खून का पसीना बना कर 
सींचते आये हैं ? शासकों, सैनिकों श्नौर समय माने जाने वाने समाज 
का पेट भरते आये हैं। जो आज भी ग्‌ गे हैं, और रोज-रोज की बढ़ती 
हुई इन मांगों का वो स्वीकारते और ढोते चले जा रहे हैं । काश ! 
ये करोड़ों गुगे लोग भी कभी एक साथ अपनी आवाज लगाते, देश 
के सामने अपनी मांगें रखते ! तब, शायद उस आवाज से देश का 
तिनका-तिनका सिहर उठता। लेकिन ऐसा कभी होगा ? कौन इन 

गृगे लोगों को वाणी देगा ? 
हा हुलो। वतन ला कहाँ जा रहे हो यार खोये-खोये से ? दिल्‍ली 
की सड़कों पर इस तरह दीवाना वनकर चलना ठीक नहीं, मेरे 
दोस्त ! कहीं टकरा गये तो मुश्किल होगी ।! साइकिल की घण्टी की 
धन ““टन और कृष्णुकान्त की बेतकल्लु्फ आवाज सुनकर में कुछ 
चौंक-सा जाता हैं । 

“अरे कृष्णकान्त ! कहाँ जा रहे हो इस जर्जर साइकिल को 

घसीटते हुए ?” मैं कुछ हल्का होकर पूछता हैं । 


गांधी यहाँ है, इनकी निगाहों में श्च्छ 


मई, आजकल एक नये हकीमजी के यहाँ चूरन बनाने की 
नौकरी कर रहा है ।* 

“'हुकीम और चूरन ? पागल तो नही हो गये ?तुम्हे इससे वया 
लेना देना“? वेंसे कलाकार आधा पागल तो" कृष्णकान्त की 
बात पर मुझे हँसी आती है । 

बबात कुछ पागलो वालो हो है दोस्त ! लेकिन यहाँ फुटपाथ 
पर खड़े होकर नही “चलो, चाय पिलाग्रो, यहाँ सामने वाले रेस्तरों 
में बैठकर बताऊंगा ।! 

कृष्णकान्त की हमेशा की यही आदत है जब भी मिलेगा, 
उसकी एक ही फरमाइश होगी, 'यार चलो चाय पिलाझ्ों । 

हम रेस्तरां में बैठ जाते हैं॥ चाय का आर्डर देने के बाद मैं 
कृष्णकान्त की शोर रुख करता हूँ । 

'हाँ, तो जरा अपने नये हकोम ओर चूरन-चटनो वाली चटपटी 
बात तो वताप्रो, यह कीन-सा नग्रा धघा दूढ निकाला है?! मैं 
पूछता हूँ । हे 

बुरा न मानना यार, छोटा आदमी हूँ, बडों के बारे में कह 
रहा हैँ । लेकिन दिल मे जो पक रहा है उसे कही-न-कही तो उगलना 
बह न ?' कप्णकान्त के चेहरे पर कुछ परेशानी के भाव दिखाई 

कृष्णकान्त एक लोकप्रिय कलाकार है। उसके बनाये चित्र 
लोग बहुत पसन्द करते हैं। लेकिन चित्र बनाने के धन्धे से पूरे परिवार 
का पेट नही भरता | इसलिए एक अखबार में का्टू न बनाने की चार 
घटे वाली नौकरी के वाद फुटकर काम तलाशता रहता है । बड़ी 
मिहनत से मृहस्थी की गाडी खीच पाता है । 

वात तो सुनाओ, कि पहेली बुकाते रहोगे ?” मूल बात को 
जानने के लिए मैं जरा उतावला हो जाता हैँ । 

“तुम जानते हो न, सन्‌ १६६६ में देश-विदेश में गराँधी-जन्म- 

शताब्दी मनाने की दैयारियाँ हो रहो हैं । 

“हाँ, हो रहो हैं। तो ? 

हक “मुझे विदेशो का नहीं पता, लेकिन इस देश में तो गांधी की 
| को कूट-पीसकर, घिस-घिसाकर, भून-भानकर, चूरन-चटनी 
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को तरह बेच डालने की कोशिश चल रही है, अमरेश । बहुत तकलीफ 
हो रही है यह सव देखकर ।' 

कृष्णकान्त, लगता है तुम अबतक गआ्ाघे पागल थे, श्रव पूरे 
पागल हो गये हो । नहीं तो जो वात तुम कह रहे हो, भला एक सही 
दिमाग का आदमी उसे सोच भी सकता है :” 

“मुझ पर क्‍यों बिगड़ रहे हो, यार, जानते हो मिस्टर का 
को ? है कोई वास्ता उनको जिन्दगी का गांधी से ? लेकिन आजकल 
वे गांधीजी की ही नीद सोते-जागते हैं। उनके लिए गांधी जन्म- 
शताब्दी का अ्रर्थ है-सि्फ एक लाख रुपये | समझे ?! 

और उसमें तम्हें भी कुछ जूठन चाटने चूठने को मिल जायेगा, 
इसीलिए इस धन्धे में तुम भी जरीक हो गये हो, है न ?” 

यही तो मेरी बेचेनी हैं, अमरेश कि पेट के लिए यह भी करना 
पड़ रहा है ।' कृष्णकान्त दुखी होकर कहता है । 

लेकिन किसी एक व्यक्ति को लेकर तुम पूरे जन्म-शताब्दी के 
काम पर कीचड़ उछालो, यह तो ठीक नहीं -है। और फिर आदमी 
बदलता भी तो है, कौन जाने मिस्टर 'क' के जीवन में एक नया मोड़ 
झा रहा हो, और गांधीजी का प्रभाव उन पर पड़ रहा हो । यह क्‍यों 
नहीं सोचते कि एक गलत आदमो सुधर रहा है, गाँघीजों के 
विचारों का प्रचार करने में जुटा है । मैं कृष्णकान्त को समभाने की 
कोशिश करता हूँ। 

जिन मिस्टर 'क' की वात कृष्णकान्त कर रहा है, उन सज्जन 
से मैं भी परिचित हु । चालू किस्म के आदमी हैं। अवसर कभी 
चुकते नहीं, हर हालत में कुछ व्यापारिक लाभ उठा ही लेते हैं । उनके 
लिये यह कठिन नहीं है कि गाँधीजी को जन्मशताब्दी मनाये जाने वाले 
अवसर का भी कुछ सदुपयोग कर लें । लेकिन यह कृष्णकान्त जरा 
जल्दी हो किसो के बारे में राय बना लेता है । और एक वार जब 
राय बना लेता है तो नीचे से नीचे स्तर तक जाने में उसे देर नहीं 
लगती, इसलिए मैं उसकी वातों को बहुत महत्व नहीं देता हूँ । . 

गांधीजी के विचार-प्रचार में नहीं जुटा है। वह जुट। है गाँधी 
जी की भावना का व्यापार करने में । गाँधी छाप कैलेण्डर बनाओो 
और बाँटो, कागज दवाने वाले पत्थर और शीशे (पेपरवेट) पर गांधी 

जी का चित्र बना कर बेचो, कलम और पेंसिआ पर गांधीजी का नाम 
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लिख कर वैचो, गाधी छाप दियासलाई का कारखाना खोलो, यह सब 
चघघे हैं उसके झ्राजकल । क्या इसी से गराधीजी का विचार फंलेंगा, 
गाधीजी की झात्मा भ्रमर रहेगी ? भेरी सिखावन पर कृष्णकान्त 
महला उठता है। 

चाय हमारी धरी-घरो ठडो हो गई है । बातों की गर्मी कुछ 
बढ गयी है । 

“अमरेश, ग्रुलाम भारत ने आजादो की भोर में एक नई 
जिंदगी का, नए समाज का, नए देश का सपना देखा था । सरल 
हृदय वाले लोगो ने मान लिया था कि भोर का देखा हुप्रा सपता 
सच होता है । लेकिन क्या तुम नही देखते कि वह सपना टूट गया*** 
सच नही हो सका ? गुलामी को अ घेरो रातो में चांद बनकर जिस 
गाघी जो ने रोशनी दिखायी थी, वह चला गया । श्रव कौन है जो 
वह रोशनी दे और उस रोशनी के साथ एक नई चेतना पैदा करने 
वाली शीतलता दे २” क्ृप्णुकात बहुत भावुक हो उठा है। उसकी 
आखो से उसके दिल का दर्द मांक रहा है । 

“ठीक कहते हो भ्रमरेश, गराघीजी ने इस देश का एक बड़ा 
झाकार सबकी श्राखो के सामने सजोव रूप में खड़ा कर दिया था । 
देश का एक-एक भ्रादमी इस बड़े देश की महान आत्मा का अंश वन 
गया था । लगता था कि सबके सव महान हो गये हैं, लेकिन आज 
ऐसा नहीं रहा । इस देश के नेता और समभदार कहे जाने वाले 
नागरिक बौने हो गए हैं। देश के बडे ओर विशाल भवन को छोड 
कर अपने-अपने धरोंदो में सिमट गए हैं । संकुचित स्वार्यों के हमारे ये 
घरोदे भ्रापस मे टकरा रहे हैं और टूट-टूट कर लगातार छोटे होते जा 
रहे हैं। पूरे देश के जीवन में टूटने का ही सिलसिला चल रहा है । ऐसा 
लगता है कि भारतवासी ग्रव भ्रापस मे जुडना सदा-सदा के लिए भुल 
ही जायेंगे । सच है कि ऐसी घड़ो में गाँधी जी की श्रतिमा नहीं, 
गांधी को झात्मा को जरूरत है। उनके विचारों की दिशा में घागे 
बढ कर नए मनुष्य, नए समाज श्र नए देश को बनाने की बुनियाद 

कर के जहूरत है । “““ लेकिन यह कंसे होगा ? कौन कर सकता 
उसे ?7 


पत्रकारों की जिन्दगी हवा पर डोलती फिरती है। उसमे कही 
स्थिरता नही होतो । इस क्षण यहाँ, तो उस क्षण वहाँ । खबरों के 
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पीछे भागने-फिरने में एक विशेष प्रकार का मजा आता है, यह बात 
सही है, लेकिन कभी-कभी जब तबियत थक जाती है तो इस जिन्दगी 
से ऊब भी होने लगती है । 

उठते ही दफ्तर से साहब का फोन आया कि बिहार के 

पूर्णिया जिले में नक्सलवाड़ी जैसी कुछ हरकतें भ्रव भी हो रहीं है । 
वहाँ जाकर रिपोर्ट लानी है। मुझ्के जरा भी इच्छा नहीं थी कि यात्रा 
पे निकलू', लेकिन नौकरी करता हू, तो चाहे-अनचाहे साहव का हकम 
तो मानना फर्ज है। इसलिए निकल पड़ा, असम मेल छूटने में सिर्फ 
४५ मिनट की देर थी । टैक्सी वाले को और जल्दी, और तेज गाड़ी 
चलाने के लिए लगातार कहता जा रहा था । भ्रचानक चाँदनी चौक 
के चौराहे पर आकर गाड़ी फटके से रुक गई । टैक्सी-ड्राईवर सरदार 
रास्ते पर खड़ी भीड़ को एक भद्दी-सी गाली देते हुए उतर पढ़े । 
भीड़ में से किसी के फूट-फूड कर रोने की आवाज सुनाई पड़ी । 
सरदार जी को पुकारना चाहता हूँ कि कहीं गाड़ी न छूट जाय । 
लेकिन रुलाई की आवाज में इतना दर्द है कि मैं खुद भी उत्तर पड़ता 
हूँ) भीड़ में घुस कर देखता हँ--/'तीस पेंतीस साल की एक श्ौरत 
लगभग 'नंगी' बेठी है। तन पर चिथड़ा भूल रहा है । लेकिन उसमें 
तन ढकने की सामर्थ्य बिल्कुल नही है । दोनों घुटनों को अपनी कम- 
जोर-सी वाहों में कसे हुए है और घुटनों में ही अपना मु ह भी गड़ाये 
हुए है । छाती से अ्रलमूनियम का एक अ्रध टूटा उजला-काला कटोरा 
चिपकाये है। धूल सने उलभे वाल वेतरतोवी से विखरे हुए हैं । 

लगता है कि उसके रोम-रोम से पसीना नहीं आंसू बह रहा है । रह- 
रहकर उसका पूरा तन कांप उठता है १ 

उसकी रुलाई की करुण आवाज और सामने का वह दृश्य 
मेरे तन-मन में एक सिहरन पैदा कर देते हैं। सोचता हु कि इस 
भामले की कुछ जानकारी लू या कम-से-कम एक फोटो ही***““कि 
तभी सरदार जी की झ्रावाज सुनाई देती है : 

“ग्राइए वाबूजी, नहीं तो गाड़ी छूट जायेगी ।” और में भाग 
कर टैक्सी में बैठ जाता हूं । टेक्सा तेजी से दौड़ पड़ती है। स्टेशन 
पहुँच कर किंसी प्रकार श्रासाम मेल पकड़ लेता ह । गाड़ी का डीजल 
इंजन थर्राती आवाज में श्लौर कभी-कभी तीखी आवाज में चीखता 
हुआ वहुत ही तेज गति से भाग रहा है। गाड़ी में सवार होकर म 
महसूस करता हु' कि दिल्‍ली पीछे छूट रही है, चांदनी चौक पहले ही 
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पीछे छूट चुका है । ऐसा लगता है कि उस झौरत की रुलाई ग्रत्र भी 
मेरा पीछा कर रही है । टैक्सी की तेज गति उस दर्द-भरी प्रावाज 
को पीछे नही छोड सकी । असम मेल की टैक्सी से भी तेज रफ़्तार 
उस रुलाई से प्रपना पीछा नहों छुडा पा रही है“ 

८ भर 

मेरे पूर्णिया आने का कारण जानकर अविनाश कहता है : 

“वार, ये नक्सलवाडी बातें तो वासी पड गयी, चलो तुम्हें एक 
नई चीज दिखाता हूं ।” भ्रविनाश मेरा विद्यार्थी जीवन का साथो है। 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय में हम दोनो एक ही साथ पाच साल तक 
छात्रावास में रहे हैं ॥ वह पूर्णिया के एक अच्छे जमीदार का लडका 
है, एल० एल० वी० करने के बाद पैसे को जगह प्रतिष्ठा कम+मे पर 
तुला है । इसीलिए उसे समाज सेवा की घुन लगी है | यह खबर मुझे 
काफ़ी पहले ही मिल चुकी थी, लेकिन कटिहार में उससे इस तरह 
अचानक मुलाकात हो जायेगो, यह भ्राशा न थी । 

मैं अविनाश के साथ चल पड़ता हूँ कटिहार से भवानीपुर तक 
पक्की सड़क है । यहाँ तक जीप से झात्ते हैं । भवानीपुर से पाँच मील 
बैलगाडी पर और उसके बाद तीन-चार मील पैदल । 

“ये भी भारत है।” भ्विनाश कहता है । 

“तो मैं कहता हैं कि चीन है लेकिन इस घोर देहात में मुमे 
घसोटने से तुम्हें क्या मिला ? मेरी तो पाव की नसें तन गयी हैं, भ्रव 
चला नही जाता ।” में थककर झोर उससे भी प्रधिक ऊबकर जवाब 
देता है। कहाँ दिल्‍ली की भागती भीड़ गौर कहाँ इस घोर देहात का 
जकड़ता हुम्ना स्तब्ध सूनापन । 

“इसी बूते पर पत्रकारिता करने चले हो, श्रौर ऊपर से नयेपन 
का दावा भी करते हो ! जनाब, दिल्ली इन्ही गावों से रस खीचकर 
ली रही है। पैगाँव न रहें तुम्हारी दिल्ली तो भीगी बिल्ली वन 
जाय । /” 

अविनाश कुछ मजाक ओर व्यग करके थकान मिठाने की 
कोशिश करता है । 

हम गाव के करीब पहुँच रहे हैं। एक बुढिया माथे पर पटसन 
का बोक लिए गांव की शोर जा रहो है । अविनाश को देखते ही 
कहती है, 'परनाम सरकार 7 इधर 'परनाम सरकार! (वरनाम हजूरा 
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परनाम मालिक! कहने का रिवाज है। जवाव में लोग 'परवाम 
परनाम' दो वार बोलते हैं | 

अविनाश बुढ़िया से पूछता है : 

“रामउजागर चौघरी गांव पर हैं ? 


४ जी हाँ, मालिक हैं। ” वृढ़िया धीमी श्रावाज में कहती है 
और हमारे साथ हो लेती है ! 


हम लोग गाँव के करीव ग्रा गये हैं। 'डग-डगग डम-डम डग- 
डग......डम-डम......” जेसी आवाज सुनाई पड़ती है । 

“क्या गाँव में कोई नाच तमाशा हो रहा है ? यह वाजा कैसा 
वज रहा है ?” मैं जिज्ञासा से पूछता हूँ । बुढ़िया हंस पड़ती है । 

“ताच तमाशा ने मालिक, पंचेती के डग्गी बजे छी । ” बुढ़िया 
प्रपनी वोली में कहती है, जिसे अविनाश मुझे खड़ी बोली में समझाता 
है-'ना च-तमाशा नहीं मालिक, पंचायत की डुग्गी बज रही है ।! 


“कैसी पंचायत ?” मेरे इस प्रश्व का जवाब देते हुए भ्रविनाश 
कहता है : 

“अब जव गांव में पहुँच ही रहे हो, तो धीरे-धीरे सव मालूम 
हो जायेगा, होगी गांव की सभा किसी समस्या पर विचार करने के 
लिए । बहुत सी वड़ी वड़ी और बड़े वड़े लोगों की सभाश्रों में रिपोर्ट 
लेने गये हो, आज इस छोटे से गांव की एक छोटी सी सभा भी देख 
लो । भारत की संसद के अधिवेशनों में चोटी के नेताओं के भाषण 
सुने हो, देश और दुनिया के सवालों पर उनकी बहसें श्र भड़पें देख 
सुन चुके हो, आज इन लिपट गंवार लोगों की ग्राम संसद (५॥॥४8४० 
एथग37००/) भी देख लो ।” 

हम रामउजागर चौधरी के दरवाजे पर पहुँच गये हैं । वास 
और घास फुस के बने भोपड़ों का ही यह पूरा गाँव है। अविनाश ने 
ठीक ही बताया था कि पूर्णिया के गांवों में आामतीर पर धास-फुस 
के ही मकान बनते हैं । 


दरवाजे पर वांस की बनी एक मचान पर हम जाकर बैठ 
जाते हैं । हवा में नमी है । थक्‍्कर चूर हो गया हूँ । इस लिए थोड़ी 
देर बैठने के बरद लेट जाता हूँ ऊपकी-सी आने लगतो है । 
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४ भूख न जाने बासी भात, नींद न जाने टूटी खाद ।” अविनाश 
शायद मुझे कपकी लेते देखकर कहता है । 

कुछ देर में फोपडे से एक अधेड़ सज्जन बाहर श्राते हैं। 
“परनाम परनाम' का अ्रभिवादन होता है । जरा देर बैठकर कुशल 
समाचार पूछते है, भौर फिर भोपडे के अन्दर चले जाते हैं । 

मचान पर लेटे-लेटे मुझको याद आता है मजदूर नेता मिस्टर 
राजनु के ड्राईंग रूम का सोफासेट,जिसकी मुलायमियत मे ग्रादमी बैठते 
ही घस जाता है । और यहा मैं एक भूमि के मालिक, वोट के मालिक 
और नेताझ्नों के भापणो के अनुसार “देश के मालिक” किसान के 
दरवाजे पर लेटा हूँ | जहा मचान मे लगे बास के फट्ट मेरी पीठ में 
घसते जा रहे हैं । 

“लीजिए, जलख कर लीजिए ।” रामउजागर चौधरी कासे के 
एक कटोरे में चूडा गुड लाकर रखते हैं, पीतल के चमक्ते लोटे में 
जल भी है। अविनाश ने शायद मेरे वारे मे बता दिया है कि मैं 
दिल्‍ली से आया हू । 

“घन्न भाग सुदामा के घर सिरी क्शुन जी पघारे। हम गरीब 
लोग का पास अउर का है कि स्वागत करें श्रीमान जी का। चाह 
वाह तो यहा मिलती नहीं। थोडोी देर मे भेस दहगी तो थोड़ा 
गरम-गरम दूध...-« !” बहुत ही सकोच के साथ चाधरी जी भ्रपनी 
भावना जाहिर करते हैं। 

अचानक में महसूस करता हू कि मेरी भ्रांखें गीली हो गई 
हैं। कोई पहले का परिचय नहीं, कोई रिश्ता-नाता नहो गाव में 
आये तो भावना का सागर उमड़ पड़ा। भारत के पिछडे हुए एक 
गाँव का गयार है यह, भारत की भावना छा निर्मल प्रवाह । कहां 
दिल्‍ली के पैसे वाले रिश्ते नाते और कहाँ यह हृदय का प्रेममाव । 

मेरी इच्छा होती हे यह कहने की कि--“हम कृष्ण नहो, राह 
भटके कीरव हैं मेरे भाई ।” लेकिन कह नहो पाता । उठ कर हाथ- 

मुद्द शोक हू, और चूडा चवाने लगता हू । 
5 ः अं 

रात को कलोयान के -ीचे पंचेती होती है । थोडा-सा धान 

का पुवाल बिख्तेर दिया है। एक लालटेन नोम के पेड की निचली 
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टहनी में लटका दी गयी है, जिससे वहुत ही मद्धिम रोशनों फैल 
रही है । । 

“पंचेती' को चर्चा का विषय है कि हाल ही में विधवा हुई 
निपुतीन अभागिन रधिया का दाना-पानी कैसे चले ? मरद जंदा था 
तो कमाकर खिलाता था, भ्रव उसको सहारा कौन देगा ? रविया के 
दोनों पाँव में गठिया है, इसलिए चल-फिर कर कमाई नहीं कर 
सकती है । 

बहुत देर तक तके-वित्तक होता है, और अन्त में सव लोग सिल- 
कर तय करते है कि रधिया इस गांव की वेवा है, अभागमिन है तो क्या 
हुआ, गांव की इज्जत है। इसलिए गांव उसकी जिम्मेदारी लेगा । 
ग्रामकोष' से उसे खोराकी दो जायगो । मुझे याद आरती है। चांदनी 
चौक के चौराहे वाली नंगी औरत, उसकी रुलाई, और तमाशा देखने 
वाली भीड़। 

न- >< >< 

“यह ग्रामकोष क्‍या है ?” में अ्रविनाश से पूछता हु' । 

“ग्रभी तक तो तुमको इस गांव के बारे में कुछ वताया ही 
नहीं था, अमरेश लेकित अब वह मौका आा गया है, कि तुम्हें यहाँ 
लाने का असल मकसद वताऊ ए” 

“तो क्या इसके पीछे कोई राज छिपा हुआ है ?" में पूछता हु' । 

“बात यह है कि यह गाँव ग्रामदानी है। में तुम्हें इसीलिए 
लाया हू कि आ्रांखों से देखो और तव दिमाग से समझो । में जानता 
हु कि बुद्धिवालों को सुनकर इस बात पर यकीन नहीं होता कि जो 
यहाँ चल रहा है, वह वास्तविक है । 

“ग्रामदानी यानी क्‍या ? तुम्हें इन लोगों ने अपने गांव का 
दान कर दिया है ?” 

“मेरे भोले भाई, यही तुम्हारे लिए राज है । दिल्‍ली वाले गांव 
के दिल को क्या समभेंगे ? ग्रामदान एक नया गांव बनाने का आंदो- 
लन है, जिसे गांधी के शिष्य विनोवा जी चला रहे हैं । 

“तुम हैरत में पड़ जाझ्ोगे अमरेश यह सुनकर कि इस गांव के 
सव लोगों ने गैर-सरकारी ग्राम सभा बना कर उसे अपनी-अपनी 
जमीन की मिल्कियत सौंप दी है। हर जमीन वाले ने अपनी जमीन 
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का ४ प्रतिशत भाग वेजमीन वालो को वाँट दिया है । हर किसान 
अपनी फसल में से चालीसवा और, हर मजदूर अपनी मजदूरी मे से 
तीसवां हिस्सा निकाल कर एक जगह जभा करते हैं, जिसे ग्रामकोप 
कहते हैं । रधिया को 'खोराकी' देने की जो व्यवस्था हुई, वह इसी 
ग्रामकोप में से ।” प्रविनाश पूरी बात समभाता है । 

मुझे बहुत ही कौतृहल हो रहा है । क्या यह सच है ? में गाव 
वालो से तरह-तरह के सवाल पुछिता हू । 

एक नवजवान मेरे एक सवाल का जवाब देते हुए कहता है 

“गाव की मालिकी न बनायें तो अलग-प्रलग रह कर भिखारी 
बनें ?” अलग-अलग मालिकी रखने पर सारी जमीन तो साहुकार 
हब्प लेता है, कर्ज के सूद मे ही । सुना है कि कम्युनिस्टो का राज 
होगा तो सारी जमीन सरकार छीन लेगी । इस सबसे तः भ्र७ है कि 
जमोन का भालिक गाव-सभाज ही रहे, उसमें तो आखिर हम ही 
लोग हैं न २”! 

“सत्र काम एक राय होकर करोगे ? भगड़े नहीं होगे ?” 

“होंगे नहीं तो क्या हम सव देवता बन गए हैं, लेकिन जब 
साथ-मरना जीना है, तो मिलकर रहने प्रोर सवकी राय से काम 
करने में ही तो सबकी भलाई है।” एक श्रघेड़ आदमी मेरे दूसरे 
सवाल का जवाब देता है । 

“आप लोग अपनी जरूरतों को पूरी करने के लिए सरकार के 
सामने भ्पनी माँग क्यो नहीं रखते २” 

“सरकार के भरोसे बैठे-बरठे बहुत कक मार लिया गया साहब ! 
नेता लोगों को कहाँ पुर्सत है श्रपने लड़ाई भगड़े से । भव तो हमने 
तय कर लिया है कि : “कर वहियाँ बल आपनो, छाडि बिरानों 
झास । ”रामउजागर चौघरी जवाब देते हैं । 

समाजवाद के नारे बहुत सुन चुका हूं, लोकतन्त्र की गाया 
ग्राते-गाते मैं खुद हो नही झघाता । लेकिन सब हवाई बातें लगती हैं 
यहाँ प्राकर । 

यह तय है कि जो कुछ आँखों के सामने से गुजर रहा है, बह 
नही गुजरा होता तो अविनाश की इस बात को मै गप्प कह कर उड़ा 
देता, लेकिन बुद्धि जिसे सम्भव मानने को तैयार नही होती, श्राँखें 
उसे तथ्य मानने को मजबूर कर रही हैं। लगता है कि भारतीय 
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समाजवाद और वास्तविक लोकतन्‍्त्र की शुरूआत तो यहीं से होगो, 
गाँवों से*“““नेताओं से नहीं, दिल्ली से नहीं । 


न र्न- ्ि 

पंचेती समाप्त हो गई है । लोग अपने-अपने घर जाकर खा- 
पीकर शायद सो गए हैं। मैं और अ्रविवाशी उसी मकान पर सोये 
हुये हैं । 

सुझे याद आती है दिल्‍ली की केन्द्रीय कर्मचारियों की हड़ताल 
हर उनकी कम से कम २०० रुपए मगह॒वारी तनख्वाह की साँग** 
मजदूर नेता का जीवन-स्तर वाली वात***“ गांधीजी की भावना का 
व्यापार और चाँदनी चौक की रोती कलपती नंगो देह । कितने 
जीवन-स्तर हैं इस देश में ? कहाँ से शुरू होगी उसमें तरक्की ? *** 
चाँदनी चौक वाली नंगी औरत के स्तर से-०+*+ इस गाँव की बेवा 
औरत राधिया के और गरीब ग्रामीणों के स्तर से या केन्द्रीय सर- 
कार के बावुआ्नों के स्तर से ? शायद गांधी ने इसे समझा था । शायद 
उसकी लंगोटी के पीछे यही राज है कि इस देश के जीवन स्तर को 
ऊपर उठाना है। तो शुरूश्रात यहाँ से करनी होगी, भारत के इन 
गाँवों से । 

पंचेती में मेंने एक बूढ़े सज्जन से पूछा कि आपने गांधीजी का 
नाम सुना है । 

“दशेन किया है, भाषण सुना है। दो साल पहले ही तो 
भवानीपुर झाये ।” उसने जवाब दिया था । 

“दो साल पहले ।” में चौंक उठा था। तब अविनाश ने 
समभाया था कि “दो साल पहले विनोवा आये थे गाँव के अधिकतर 
लोग उन्हें ही गाँधी समभत्ते हैं । 

ये गाँव वाले विनोवा को गाँधी के ही रूप में देखते हैं, में तो 
इन गाँव वालों में ही गांधी का दर्शन कर रहा हू । 

आकाश में तारे भिलमिला रहे हैं। लगता है इस घरती पर 
विखरी हुए सत्ता, सम्पत्ति और झ्राज की सभ्यता के पैमाने के अनुसार 
पिछड़े हुए सीघे-सरल लोगों में गाँधी का अ्रश इत सितारों की तरह 
चमक रहा है | गाँधी के विचारों की वुनियाद पर इन गाँवों में भारत 
का भविष्य गढ़ा जा रहा है । 


गांधी यहाँ हैं, इतकी निगाहों में श्र 


मेरे 
जीवन 
विकांस 
में 
गांधीजी 
का 


योग 
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मूलचन्द प्रप्रवाल 


में मध्य-भारत के सरकारी स्कूल में शिक्षक का काम कर रहा 
था | इसी असें में मेने हिन्दी 'नवजीवर्ना पढ़ना श्रारम्भ किया। 
गाघीजो के लेखो को पढने से मेरे मन मे सरकारी नौकरी से विरक्ति 
उत्पन्न हुई भौर राजनीतिक क्षेत्र में काम करने को इच्छा जाग्रत हुई। 
में हरिभाऊजी उपाध्याय से मिला । उस समय वह राजस्थान में 
चरखा संघ का काम करते थे । मेरो इच्छा राष्ट्रीय शिक्षा के क्षेत्र में 
काम करने की थी । किन्नु इसके लिए उपयुक्त क्षेत्र नजर न आया । 


श्६८ 


गांधी शताब्दी स्मारक ग्रय 


हरिभाऊजी ने सुझाया कि मैं खादी का काम करते हुए भी शिक्षा का 
काम कर सकूगा। अत: में राजकीय नौकरी से त्यागपन्न देकर सन्‌ 
१९२६ के अन्त में राजस्थान चरखा संघ में चला आया और खादी 
का काम प्रारम्भ कर दिया। जब मेंते अपने इस निश्चय की सूचना 
बापूजी को पत्र द्वारा दी तो उन्होंने मुके लिखा कि खादी की अपना 
केन्द्र बता कर विद्यादान भी उसी के मारफत देने का मेरा निश्चय 
उन्हें बहुत ही श्रिय है । 


कुछ महीने राजस्थान चरखा संघ के अमरसर और गोविन्द- 
गढ़ उत्पत्ति केन्द्रों पर काम करने के बाद मेंने गांधीजी को लिखा कि 
अगर चरखा संघ पर्याप्त रकम ओर उत्पादित खादी की बिक्री की 
व्यवस्था कर सके तो राजस्थान में खादी का बड़े पैमाने पर उत्पादन 
हो सकता है । गाँवोजी ने अपने १८-५-२ ३ के पत्र द्वारा मुझे इस बात 
के लिये धन्यवाद दिया कि मेंने खादी का काम प्रारंभ कर दिया है । 
उस समय गांधीजी वीमार थे झोर नन्‍दीदुर्ग (मैसूर) में थे । जमना- 
लालजी उस समय चरखा संघ का काम देखते थे । गांधीजी ने लिखा 
कि राजस्थान में खादी कार्य की सम्भावनाञ्रों के बारे में मेरा पत्र 
वह जमनालालजी को दे देंगे । 


मैंने जनवरी सन्‌ १६२८ के शुरू में गांधीजी को एक पत्र लिखा 
कि राजपृताना में जहां खादी का कार्य चल रहा है, वहाँ ग्राम संगठन 
की दृष्टि से शिक्षा प्रसार, सामाजिक कुरोति-निवारण, श्रस्पुश्यता- 
तिवारण और ऊंच-नोच के भावों को मिटाने का काम भी करना 
चाहते हैं | मैंने उसी पत्र में गांधीजी से यह भी पूछा था कि यदि इन 
कामों में राज्य की ओर से रुकावट डाली जाय तो कार्यकर्ताग्रों को 
क्या करना चाहिये । गांधी जी ने अपने ७ जनवरी १६२८ के पत्र में 
मुझे सूचित किया कि चरखा संख् में कार्य करने में उनकी हृष्टि से 
कोई हानि नहीं है। उन्होंने यह भी आ्राशा प्रकट की थी कि सामा- 
जिक काम करने में देशी राज्य वाधा नहीं डालेंगे । किन्वु यदि डालें 
तो उस समय की परिस्थिति में उन सामाजिक कामों को छोड़ना पड़ 
सकता है । 


राजस्थान चरखा संघ की ओर से रींगस में वस्त्र स्वावलम्बन 
का केन्द्र स्थापित किया गया और मुझे उस केन्द्र का संचालक नियुक्त 
किया गया । इस केन्द्र के द्वारा हम लोगों से घर में सुत कात कर 


मेरे जीवन विकास में गांधीजी का योग १६६ 


भ्रपनी आवश्यक्रता के लायक कपड़ा वुनवाने को कहते थे । झ्ास-पास 
के गावो में पाठशातायें खोल कर उनमें कताई, पिजाई को मो शिक्षा 
देते थे । रोगस के आसपास तोन-तीन कोस तक हमारा छाये क्षेत्र 
था। एक वान मुझे चुम रही थो । मैने गाधीजो को लिखा कि यदि कोई 
व्यक्ति एक ऐसे व्यक्ति के अचीन काम करने को रख दिया जाय जिससे 
बह योग्यता, अनुभव, अवस्था झोर कार्य करने की शक्ति मे किसो भी 
प्रकार कम न हो, तो उसे क्या करना चाहिये । इस बारे भे गाधीजी 
ने मुझे लिखा कि जो दूसरो के अ्रघीन काम करता है वह यदि सचमुच 
अपने वरिष्ठ अ्रधिकारी से ज्यादा योग्य है, तो वरिष्ठ ग्रधिकारी 
उसकी योग्यता को पहचान लेगा । गराघीजी ने सलाह दी कि अ्रघधीन 
ब्यकित मे पूर्ण नम्रता और धेये होना चाहिए ॥ 
भ८ ८ है ञ्र 


मैंने, एक वार थराधोजी के सम्मुख झपनी एक दुविधा उपस्थित 
की झौर यह जानना चाहा कि शारीरिक थम में जवान और कलम के 
काम का भी समावेश हो सकता है भ्थवा नही | मैं यह मानता था 
कि लेख लिखने भर भाषण देने से अधिक उपयोगी लोकसेवा हो 
सकती है । इस संबंध मे गाघीजी ने मुझे यह उत्तर दिया था:-- 


'जवान और कलम के काम को शारीरिक श्रम न माना जाय, 
शारीरिक श्रम से हाथ-पाव को भेहनत प्रधिक प्रभिप्रेत है । लोग 
काएतकारी न करें और भूखों मरें, तव दिमाग बया करेगा ? उस 
समय तो जो थोडी-सी भी खेती करेगा वही अन्नदाता बनेगा । जब 
घर जलता है तव व्यास्यात क्या करेगा ? उस समय तो पानी खींच 
कर झाग बुकाना होगा। इसका मतलव यह नही कि दिमागी काम 
का उपयोग हो नही है । दिमागी काम भी उसी का सिद्ध होगा जो 
शारीरिक यज्ञ की महिमा जानता गश्लौर करता है । दोनों साथ-साथ 
घलना चाहिये । मोदा सिद्धान्त यह है कि श्राजीविका शरीर-श्रम से 
देंदा करें और दिमाग केवल सेवा के लिए खर्च करें। प्राश्नम की 
स्थापना इसी हेंनु से हुई है । ” ग 

| 4 ८ श्र 

मैं जब-तव अपनी कठिनाइयां गाँधीजी के सामने लिखता 
रहता था। मैंने उनसे पूछा कि क्रोध को क॑से कम करना चाहिये 
इस पर गांधी जो ने मुझे सलाह दी कि कोध को मारने के लिये नित्य 
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राम-नाम जपना चाहिये श्ौर क्रोध आवे ऐसे स्थान से हट जाना 
चाहिये । 


204 >< ८ ञ् 


मै जयपुर रियासत के रींगस कस्बे में जब खादी काये कर 
रहा था तव सीकर ठिकाने के छुडी ग्राम में जाठों व राजपूतों में 
भंगड़ा हो गया । झगड़े का कारण यह था कि राजपूतों ने एक 
विवाह के अवसर पर एक जाठ दूल्हे के घोड़े पर सवार होने पर 
आपत्ति की थी। सामाजिक कार्यकर्ता होने के नाते मैं इस घटना की 
जांच के लिये घटनास्थल पर गया । इस पर चिढ़ कर जयपुय 
रियासत की प्रशासनिक कौन्सिल ने ११-४-३४ को जयपुर राज्य से 
मुझे कुछ अन्य मित्रों के साथ निर्वासित कर दिया। मैंने इस बारे में 
पत्र लिखकर गांधीजी से मार्ग-दर्शन चाहा । उस समय गांधीजी 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन में भाग लेने इन्दौर आये हुये थे। उन्होंने 
मुझे सलाह दी कि फिलहाल निर्वासन आज्ञा को वर्दाश्त करना 
होगा । हां, रियासत को न्याय करने के लिये लिखने की सलाह भी 
उन्होंने दी । सेठ जमनालालजी वजाज ने भी रियासत के इन्स्पे- 
क्टर जनरल पुलिस मिस्टर यंग से पत्र व्यवहार किया और श्रन्त 
में फरवरी सब्‌ १६३६ में मेरे विषय में निर्वासन की श्राज्ञा रद्द करदी 


गई । 
>< >< रथ >< 


मैंने अपनी कौटुम्विक समस्या गाँधीजी के सामने प्रस्तुत 
की । यह समस्या मेरे तथा पत्नी के विचारों में साम्य नहीं होने 
के कारण उठ खड़ी हुई थी। इस संबंध में गांधीजी ने मुझे लिखा 
“तुम्हारा किस्सा करुण है, लेकिन उसी को धर्मवद्ध क वना सकते हो । 
करुणा धर्म की पोपक है। धर्म की परीक्षा भी कठिन समय में ही हो 
सकती है । पत्नी जब पति की अनुगामिनी नहीं रहती है,तव सहधर्मिणी 
तो कहाँ रह सकती है | विधमिणी वनने का उसको अधिकार है, 
जैसा पत्ति को है। लेकिन जब पत्नी विधमिणी वनती है तब 
पति के सहयोग अथवा सहवास की आशा नहीं रख सकती । पति की 
तरफ से पोषण प्राप्त करने का उसे पूर्ण अधिकार है । जो पति 
अपनी पत्नी के प्रति निविकार रह सकता है और भ्रन्य स्त्रियों के 
प्रति मिविकार रहा है, और भविष्य में रह सकता है, उसको अपनी 
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पत्नी का सहवास छोड़ने का ऐसे अवसर पर ग्रधिकार है। इसमें रोप 
का स्थान नही है ।” 
है >् भर ९५4 

रीगस में हमने वस्त्र-स्वावलम्बन की दृष्टि से एक सम्मेलन 
आयोजित किया, उसकी सफलता के लिए गाघीजी ने लखतऊ से 
एक तार-सदेश भेजा । उसमें उन्होने लिखा था कि हाथ-कताई 
से स्वराज्य मिल सकता है। इसी प्रकार रीगस में ही सत्‌ १६३४ के 
झाखिर में हम लोगों ने एक छोटा-सा युवक सम्मेलन किया । 
कलकत्ता के एक समाज सुधारक श्री वसन्‍्त लाल मुरारका उस 
सम्मेलन के प्रध्यक्ष थे । सम्मेलन में जाति-पाति का कोई भेद-भाव 
नही रखा गया । सवर्ण लोगो ने इस सम्मेलन का वहिप्कार किया । 
जब इस वारे मे मैंने गाधीजी का ध्यान झआकपित किया तो उन्होंने 
सलाह दी कि वहिप्कार को मिटाने का एक इलाज है झोर वह यह 
कि वरदिप्कार से दुःख न माना जाय । 


सन्‌ १६४१ मे मेरे पुत्र चि० रचनात्कर का विवाह उज्जैन में 
हुआ । इस विवाह में पर्दा रहने वाला था और मेरी यह प्रतिज्ञा थी कि 
पर्दा वाले विवाह में सम्मिलित नहीं होऊ गा । मेरे सामने धर्में-संकट 
था कि मैं झपने पुत्र के विवाह में शामिल होक या नही भ्रन्त में मैं 
इस विवाह में शामिल नही हुप्ना । ईश्वर ने मुझे अपनी प्रतिज्ञा 
पालन करने को शक्ति दी । बापू ने वर-वधू के लिये झाशीर्वाद भेजा 
प्रौर मुझे प्रतिज्ञायालन के लिये धन्यवाद दिया । 


भेरी पुत्री साविभी का विवाह हुआ्ना । वर-वयु दोनों खादीघारी 

थे, और विवाह भी पर्दा तोड कर किया गया था | बापू ने बर-वघू के 

लिये अपने झाशीर्वाद भेजे और थ्राशा प्रकट की कि वे सेवाभावी 
रहेंगे । 

भर है | है 

- मैरा छोटा लड़का प्रद्धाद सन्‌ १६४३ में “भारत छोड़ो” 

झान्दोलन के सिलसिले में लेटर वक्‍स जलाने के अपराध में गिरफ्तार 

हुभा । उसे एक महीने की सख्त कैद और दो सौ रुपये जुमनि की 

सजा हुईं । मुकदमा काफी समय तक चलता रहा, इसलिये उसे जमा- 

नत पर छुडा लिया झौर स्कूल में भर्ती करा दिया । उसकी पढाई में 

हज नही होने के लिये जमाने को राशि भ्दालत में जमा करा दी गई । 
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मेंने गांधीज़ी को पत्र लिख कर पूछा कि यदि जुर्माना जमा कराने में 
मेरी गलती हुई हो तो मुझे क्या प्रायश्चित करना चाहिये | इस पर 
गांधीजी ने मुझे जुहु (वम्बई) से दि: २३-५-४४ को लिखा कि इस 
मामले में जो कुछ हुआ उसमें वह कुछ शिक्रायत का कारण नहीं पाते । 
प्रत्येक मनुष्य अपनी शक्ति के अनुसार ही चल सकता है। 
न्नः कप ओर >६ 
सन्‌ १६२७ में वापूजी ग्रुरुकुल कांगड़ी के जलसे में गये । 
में उन्हीं के कैम्प में ठहरा । प्रातः करीब ५ बजे एक सनातनी साधु 
उनसे गौ रक्षा के विषय में वात करने के लिये झ्राये ) गांधोजी ने 
अपना हष्टिकोण समझाने का वहुत प्रयत्त किया, परन्तु साधु ने अ्रपनी 
जिह न छोड़ी । अन्त में गांधीजी को कहना ही पड़ा "समझ लो कि मं 
मुढ़ हू | 8 
>< > ८ हज 
नये मिलने वाले व्यक्ति को गाँधीजी एक ही नजर में देख कर 
भांप लेते थे । जनवरी सच १६२८ में जब में सावरमती श्राश्रम देखने 
गया, तब श्री हरिभाऊ उपाब्याय ने सेरा परिचय करचाया। वापू ने 
मुझे ऊपर से नीचे तक एक नजर से देखा । मेरी घोती गन्दी थी । 
उन्होंने तो मुझे एक शब्द भी नहीं कहा परल्तु में सहम गया । 


दूसरे दिन गांधीजी के साथ घूमने जाने की वात तय हुई । वह 
प्राथंना के वाद करीब ५॥| वजे घूमने जाया करते थे । परन्तु उस 
दिन घुबह मेरी नींद नहीं खुली, ६ बजे खुली। सावरमती जेल की 
तरफ से वह घूम कर आ रहे थे । मैं भी जल्दी से उधर ग्या। मेंने 
प्रणाम किया | वह बोले: “में तो तुम्हारी राह ही देखता रहा। 
भारतवर्ष में जल्दी ब्रह्म-मुहुत्ते में उठना चाहिये । यदि जल्दी उठने 
की आदत नहीं है तो खादी कार्य कैसे करोगे?” में बहुत शरमाया और 
तुरन्त अहमदाबाद जाकर अलामे दाइम-पीस ले आया और साल भर 
तक सुबह जल्दी उठने की साधना करता रहा। 


गा हज नर नौ 
सन्‌ २६ से श्रन्त तक मेरा गांधीजी से सम्पर्क रहा। में इसे 
झपना सौभाग्य समभता हे, कि मेरे जैसे एक साधारण कार्य कर्ता 
को गांघीजी ने अपना लिया । में जब तब उनकी व्यस्तता के बावजूद 
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अपने कार्य के सम्बन्ध में तथा शकाओ के निवारण के लिये उनसे पत्र 
व्यवहार करके परेशान करता रहता था। किन्तु वह मेरे प्रायः सभी 
पत्रों का उत्तर देते थे और जरुरी होने पर मेरे द्वारा उठाये प्रश्नो पर 
अपने पत्र 'नवजीवम” और “हरिजन सेवक' में चर्चा भी करते थे । 
गांधीजी के विचारों का मेरे सारे परिवार पर प्रसर पड़ा। में और 
मेरी पत्नी स्वतन्त्रता आन्दोलन में जेल भी गये । खादी और रचना 
न्त्मक व भ्रन्य कार्यों भें मेरी हचि गाधीजी के कारण बवरावर वनी 
रही और उनकी प्रेरणा से मैं अपने जीवन का एक बडा भाग सा्वे- 
जनिक सेवा में लगा सका। मेरे जीवन विकास में गांधीजी जैसे 
पुरूप का सबसे बड़ा योग रहा है । 
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॥ भ्रगर मारत को ऐसे सर्वेनाश श्रौर बरवादी से बचना हो, तो 
| उसे प्रभेरिका झोर दुसरे पश्चिमी देशो की उत्तम बातों का अनुकरण 
( करना चाहिए मोर उनकी ऊपर से झ्राकपंक दिखाई देने वाली परन्तु | 
। वास्तव में नाशकारी झ्ाथिक नीतियो से भ्लग रहना चाहिए। इसलिए | 
| भारत की दृष्टि से सच्ची योजना यह होगी कि उसको सम्पूर्ण मानव ( 
| शक्ति का उत्तम उपयोग किया जाय और मारत के कच्चे माल को | 
4 विदेशों में भेजने के वजाय उसके झसंख्य गाँवों में हो बाठा जाय; । 

क्योकि कच्चा माल विदेशों में भेजने का भर्य होगा उससे बनी तैयार 
( चीजों को मारी दाम घुका कर खरीदना ॥ 

हरिजन ] 
* पैरैल्जल्फे 
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गांघी 


श्प 


हमारा 


मु 


'धर्म- 





देश ह स्वर्गीय डा० जाकिर हुसेन 


गांधी जी ने हमें आजादी किस लिए दिलाई थी ? इसलिये कि 
हमारे इरादे आजाद हों, हम जो वन सकते हैं, बह वनें। अच्छे 
आ्रादमी बन सकें, अच्छा समाज बना सके । अच्छे आदमी वनने और 
ग्रच्छा समाज बनाने का जो रास्ता उन्होंने वताया है, वह में सम- 


भता हूं कि तीन लफ्जों में वयान हो सकता है--अहिंसा, विज्ञान 
झौर काम । 


अहिसा और विज्ञान.खयाली बातें भी होकर रह जा सकती 
हैं। किताबी चीजें वन जा सकती हैं और बहुतों के लिए हैं भी । 
गाँधीजी की अ्रहिसा और गांधीजी का विज्ञान खयाली और किताबी 
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नथा। इसलिए उन्होने एक तीसरा रास्ता वताया था। वह काम 
का रास्ता है। भहिंसा को भी जीवन में वरतना झोर विद्यान को भी 
जीवन के लिए काम में लाना। उन्होंने अपने जीते-जी यह करके 
दिखलाया शोर आखिरी उम्र मे बुनियादी शिक्षा की योजना मे इसी 
खयाल को पेश किया । 

यानी झादमी का आदमी से निवाह। स्वयं मिलजुल कर काम 
करने की प्रादत और वह जिम्मेदारी, जिसमें समाज का हर काम हर 
एक का अपना काम बन जाता है । 

गाघी जी काम बता गए हैं, भागे चलने के 'रास्ते दिखा गए हैं, 
मगर काम खत्म करके नहीं गए हैं। उस काम को करना हमारा 
फर्ज है । 

हमारे एक नादान भाई ने ही गाधी जी की जान को खत्म 
किया था। हम अपने खून के एक-एक कतरे में, भपनी वेगरज सेवा 
की, मसक्कत के पसीने की, हर-हर वू द में उनको जिन्दा रखेंगे, प्रपनी 
भुहब्बतो में, अपनी मेहनतो मे, उन्हें जिन्दा रखेंगे। भपने विचारों 
झौर अपने कामो मे उन्हे जिन्दा रखेंगे । हम झपनी जिन्दगी को भौर 
अपने समाज को जिन्दगी को ऐसा बनायेंगे शोर उसके भन्दर गाधी 
जी के विचारो और उनको राह को ऐसा रंगायेंगे, कि हमारी जिंदगी 
झौर हमारे देश की जिन्दगी खुद गाधी जी की जिन्दगी बन जाए, 
इसका पत्ता-पत्ता, बूढा-बूटा उनके रंग में रंगरा हुआ हो | यह देश 
गाधीजी के जीवन को तपसीर, टीका या भाष्य बन जाय, गाघी 
हमारा देश हो जाए। 


२०६ गेथी शताब्दी स्मारक ग्रथि 


बिसरी 


यादें / । 





खान अब्दुल गपफार खां 


गांघीजी के साथ मेरे जैसे स्नेह पूर्०णा और हादिक सम्बन्ध 
रहे, वैसे केवल जवाहरलाल नेहरू और राजेन्द्र प्रसाद के साथ रहे । 

मेने गांधीजी को सबसे पहले १६२० में दिल्‍ली में खिलाफत 
सम्मेलन में देखा था। उनके साथ जवाहरलाल नेहरू, मौलानों 
ग्राजाद और श्रन्य लोग भी थे । मुझे उनसे मिलने का अवसर नहीं 
मिला, लैकिव मेंने यह अश्रनुभव किया कि यही लोग देश की स्वतंत्रता 
भौर सुख समृद्धि के लिए तत मन धन से काम करेंगे । 

दूसरी बार में गांधीजी से १६२८ में कलकत्ता में मिला, जब 
कांग्रेस और खिलाफत सम्मेलन के अ्रधिवेशन में हम गांधीजी का 


भूली बिसरी यादें २०७ 


भाषण सुन रहे थे । इतने में गुस्से से भरा एक नौजवान मंच पर चढ 
आया भौर गाघीजो को टोकते हुए बोला, 'महात्माजी, शाप कायर 
हैं, कायर । गाधीजी उसकी वात पर खूब हसे पर उन्होंने प्रपना 
भापरा जारी रखा। में गाधीजी का शान्त स्वभाव देखकर आश्चये- 
चकित रह गया । यह उनकी महानता का द्योत्क है । 


अगस्त, १६३४ में हजारोबाग जेल से छूटने के धाद मैं पंजाब 
ओर उत्तर पश्चिम सीमाप्रान्त को छोड़ कर कही भी जा सकता था। 
मुझे गाघीजी ने तार भेज कर अपने पास वर्धा बुलाया और मैं वर्धा 
चला गया। में प्राय गाघीजी को प्रार्थनाओं मे भाग लेता था । एक 
दिन गाधीजी मुझसे बोले आप जानते हैं कि शौकत भ्ली भोर 
मोहम्मद झली के साथ मेरे प्रत्यधिक हादिक सम्बन्ध थे । लेकिन फिर 
क्या हुमा, मैं मही जानता । वे मुझसे नाराज होकर अलग हो गए । 
इस बारे में आपकी क्या प्रतिक्रिया है? श्राप मेरे साथ कैसा व्यवहार 
करेंगे ? मै बोला प्रश्न स्नेह का है। दो व्यक्तियों के वोच सम्बन्धो 
का बना रहना उसके विचारों और हृष्टिकोण पर निर्भर है। प्रापका 
जो दृष्टिकोश या विचार है, वही मेरा भी है । श्रापका ध्येय सेवा, 
मानव-प्रेम और इन्सान की खुशहाली है। मैं भी यही चाहता हूँ। 
जब तक हमारा भर झ्रापका यही हृष्टिकोण रहेगा, हम में कंगड़ा 
नही होगा | मतभेद की स्थिति मे ही लोग एक दूसरे से भ्रलग होते हैं । 

वर्घा में मै इस बात से बहुत प्रभावित हुआ कि गाधीजी हर 
काम समय पर करते थे । भोजन, करने, सोने झौर प्रार्थवा का उनका 
समय निर्धारित था । 

रूढिवादी से दूर 

गाघीजी का दृष्टिकोश रूढिवादी और कट्टरपंथी नहीं था । 
मुझे एक उदाहरण याद है| वर्षा में जब मैं गाघीज। से मिलने जाता 
था, तो मेरे बच्चे भी मेरे साथ जाते थे । एक दिन गाघीजी का जन्म 
दिन पडा । जब हम गाधीजी के साथ भोजन करने लगे, तो मेरे पुत्र 
गनी ने गाघीजी से कहा मुझे चहुत खुशी है कि मैं यहाँ श्राया । मैंने 
सोचा था कि झापके जन्म दिन पर हर्मे मिठाई, पुलाव झोर मुर्गा 
आदि मिलेगा । लेकिन झ्राज भी यहाँ रोज की तरह कदुदू वना है। 
यह सुनकर गाघीजी बहुत हेसे श्र मुझसे बोले देखो, ये बच्चे हैं मोर 
हमें इन्हें वही खाने को देना चाहिये, जो ये चाहते हैं । हमें इनके लिए 
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मांस और पअण्डों का प्रबन्ध करना चाहिए। मैंने कहा ये केवल मजाक 
कर रहे हैं । हम जहाँ भी जाते हैं, वहाँ वही खाते हैं, जो मेजवान 
परोसते हैं और स्वयं खाते हैं । यदि आप इनसे और कुछ खाने को 
कहेंगे, तो ये नहीं खाएगे । इसलिए मै और मेरे वच्चे गांधीजी से 
सहमत नहीं हुए । लेकिन गांघीजी लोगों को उनकी इच्छा के अनुसार 
जाता देने को तैयार थे । 


विनोदी स्वभाव 


सै गांधोजी के विनोदी स्वभाव से भी बहुत प्रभावित था। 
वह लड़के लड़कियों और बूढ़े जवान सभी के साथ हँसते थे। बह 
काफी विनोद प्रिय थे । 


एक दिन ऐसा हुआ कि वर्धा का भंगी श्रपता काम छोड़कर 
भाग गया । जब गांधीजी को इसको सूचना दी गई तो वह बोले हमें 
वाल्टी भाडू लेकर स्वयं सफाई करनी चाहिये | और हम सबने मिल- 
कर सफाई की । 


जब गांधीजी १६३० में दूसरी वार सीमा प्रांत के दौरे पर 
प्राए, तो हमने रात के समय उनके विश्वाम के स्थान पर हथियारबन्द 
संतरी तैनात किये ) यह एक सुरक्षात्मक कार्रवाई थी | जब गांधीजी 
ने इन्हें देखा तो वोले इनकी क्या आवश्यकता है ? मैंने उनसे कहा 
बापू, ये भ्रनधिकृत व्यक्तियों को अन्दर श्राने से रोकने के लिए रखे 
गए हैं। लेकिन गांधीजी इससे सहमत नहीं थे और बोले मुझे इनकी 
जरूरत नहीं है । इस घटना का हम पर गहरा प्रभाव पड़ा | 


अहिंसा का सन्देश 


सीमा प्रान्त में पहले हिंसा की भ्रनेक घटनाए' होती थीं । श्रहिसा 
का सन्देश वहाँ वाद में पहुँचा । हिंसा के वाद अ्रग्नेजों का दमन- 
चक्र चलता था, जिसने बहादुर लोगों को भी कायर बना दिया । 
लेकिन जब अहिंसा का शुभागमन हुआ्ना, तो कायर से कायर पठान भी 
वहाद्ुर वतन गए | इससे पहले पठान, सिपाहियों और जेल से इतने 
डरते थे कि उनमें सिपाहियों से वातचीत करने का भी साहस नहीं 
था। लेकिन अहिंसा ने उनमें साहस, वीरता और भाई-चारे की 
भावना को जन्म दिया और बच्चे भी हँसी-खुशी जेल जाना पसन्द 
करने लगे । 
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में जब १६४४५ में जेल से छूटा तो प्रस्वस्थ था । गाधीजी उन 
दिनो वम्वई में विडला भवन मे ठहरे हुए थे | उन्होने मुझे वम्बई 
घुलाया। एक दिन उनसे देश में हिसा की स्थिति पर चर्चा हुई। मैंने 
गाघोजी से कहा आप लोगों को अहिंसा की शिक्षा देते हैं । आपके 
पास झनेक सबक हैं। ये धनी लोग हैं ओर झपको रुपये पैसे की 
काफी मदद दे सकते हैं। इसके वावजूद देश के प्रधिकाश भागों में 
हिंसा फली हुई है। हमारे प्रान्त में भी घनी लोग हैं । वे दूसरों को 
पर्याप्त भोजन दे सकते हैं, लेकिन देश के लिए वे अ्रपना पैसा खर्च 
नही करते । उनके पास हिसा के अनेक साधन है । लेकिन आप सोमा 
प्रान्त में हिसा को नही पाएगें, जवकि यहाँ इसका काफी जोर है। 
ऐसा क्यो है ? भेरे इस प्रश्न पर गाघोजी हंसे और बोले लोग कहते 
हैं कि अरहिसा कायरो के लिए है। लेकिन वास्तव मे यह बह.दुरो के 
लिए है । सीमा प्रान्त में हिंतरा नही है, क्योकि वहाँ के लोग बडे 
बहादुर हैं । 

विभाजन के समय विहार के दंगो मे हम गाँवों का दोरा कर 
रहे थे। कुछ मुसलमान शरणार्थी गाघीजी के पास झ्राए और बोले- 
ग्राघीजी हमें कया करना चाहिए ? यहाँ इतनी अधिक हिंसा, हत्या 
औ्ोर भ्रसुरक्षा है। गाधीजी बोले-मैं केवल बहादुरी का हो पाठ पढा 
सकता हूँ । आप अपने घर वापस जाए । उन्होने पुछा-हम यह कंसे 
कर सबते हैं ? हमारे जीवन की क्या गारण्टी है ? ग्राघीजी बोले-- 
मैं क्या गारण्टी दे सकता हूँ । यदि आप में से कोई मारा जाता है, 
तो हिन्दुम्नो को इसका मूल्य गांधी के जीवन से चुकाना होगा मैं 
आपको केवल यही आश्वासन दे सकता हू । इससे मुसलमान शर- 
साथियों को काफो भरोसा हुआ और वे अपने घरों को वापस चले 
गए। 

गाधीजी को वाणी प्रेम और उदारता से भरी थी। उनकी 
सेवा, प्रेम और भक्ति से असख्य लोग प्रभावित हुए । 


सच्चा मित्र 


जव रेडियो से गांधीजी की हत्या का समाचार प्रद्वारित हृप्रा, 
उस समय मैं छोटे से गाव मे मोजन कर रहा था । यह खबर सुनते 
ही हम स्तब्घ रह गए भर खाना छोड़ दिया । हमने वाहर प्राकर 
खुदाई खिदमतगारो को इकट्ठा किया | ग्राधीजी की मृत्यु से हमें 


२१० गाँघी शताब्दी स्मारक ग्र'थ 


गहरा धक्का लगा और हमने अनुभव किया कि हमारा सच्चा स्नेही 
सहायक और मित्र हमें छोड़ गया है । 

गाँधीजी की हत्या अक्षम्य अपराध था । जिस व्यक्ति ने अपना 
समूत्रा जीवन मानवता के लिए अपित कर दिया, जेलों में गया और 
देश की निस्स्वार्थ सेवः की, उसको हत्या एक ऋ रतम अपराध था। इस 
समय भारत को जिस कठिनाई का सामना करना पड़ रहा है, उसका 
कारण यही हो सकता है कि खुदा ने इस जघन्य कारये के लिए हमें 
माफ नहीं किया है । 

गांधीजी की सबसे बड़ी देन क्या है, यह कहना मुश्किल है। 
उन्होंने भारतवासियों में कायरता के स्थान पर साहस की भावना का 
संचार किया तथा झाजादी की माँग करने का साहस दिया। उन्होंने 
भारत को ही नहीं, वल्कि समूचे विश्व को अहिसा का पाठ पढ़ाया । 
उन्हीं के ही प्रयासों से हमें आजादी मिली । 


महान्‌ पुरुष 
यदि लोग गांधीजी की आलोचना करते हैं, तो करें। दुनिया 
की ऐसी ही रोति है । सभी महाचपुरुषों के बारे में यही होता है। 
हम उनकी प्रशंसा करके उन्हें अ्रधिक उच्चता प्रदान नहीं कर सकते 
झौर न ही उनकी आलोचना करके दुनिया की नजर में उन्हें गिरा 
सकते हैं । गांधीजी महान थे और महान ही रहेंगे । 
हम उनका सम्मान किस प्रकार कर सकते हैं? जनता को 
जीवन को वुनियादी जरुरतें प्रदान की जानी चाहिए, जो गांघीजी 
चाहते थे । यदि हम किसी ग्रामीण के सामने गांघीदर्शन की चर्चा 
करें, तो वह यही कहेगा-मैं भूखा हु । पहले मुझे खाना दो। 
भुझे कपड़े दो । मेरे वच्चों के लिए स्कूल नहीं है । उन्हें स्कूल दो । 
मैं वोमार हूँ और गांव में डाक्टर या चिकित्सा की व्यवस्था 
नही है । 
इसलिए मेरी राय में गांधी जन्म शताब्दी सनाने का काम 
तभी सफल होगा, जब लोगों की जीवन को बुनियादों जरुरतें प्रदान 


को जाए । 
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बापू के सहवास झौर सम्पर्क में २७ वर्ष रहने का सौभाग्य 
मुझे प्राप्त हुआ । सबसे पहले सन्‌ १६१५ भें लखनऊ काग्रे स मे मैंने 
वापू के दर्शन किये । उनके दर्शब की लालसा मे मैंने कई वार धवके 
खाये | प्रथम दर्शन ने ही मेरा हृदय खीच लिया । उनके प्रात्म-तेज 
भौर आत्म-विश्वास का सिक्का मेरे हृदय पर जम गया । इसके वाद 
बापू के दर्शन कानपुर स्टेशन पर किये। वह चम्पारन सत्याग्रह मे 
भाग लेने के वाद पजाव मेल से दिल्ली होते हुए गुजरात जा रहे थे ।' 
सेकण्ड क्लास के दरवाजे पर एक नग्रे सिर, नगे पेर बाली मूति 
दिखाई दी । बदन पर एक मोटा कुर्ता, कमर पर मोटी, छोटी घोती । 
चेहरे पर हृढ निश्चय भौर तपस्या का तेज लक रहा था। जव वापु 
ने कहा, या तो निलहे गोरो के श्रत्याचारों का अन्त होगा याये 
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हंड्डियाँ चम्पारन में गल जायेंगी, तो मेरी आँखों में श्रांस भर आये । 
तीसरी वार इन्दौर के हिन्दी साहित्य सम्मेलन में वाप्‌ के दर्शन हुये । 
वह सम्मेलन के सभापति वन कर आये थे । अपनी समस्त व्यस्तताओों 
के बावजूद उन्हें किसी ने थकते नहीं देखा । सम्मेलन की विषय- 
समिति में मेंने देखा कि उनक ग्रहरा शक्ति अद्भुत है । उस समय 
उनकी जो पेनी हृष्टि मेंने देखो, उससे मुझे उनके महापुरुष होने का 
निश्चय हो गया । सम्मेलन में उन्होंने जो उपसंहारात्मक भाषण 
दिया, उसने सबका मन हर लिया । 


में इन्दौर से 'मालव मयूर' नामक एक मासिक पत्र निकालना 
चाहता था, किन्तु राज्य ने इसकी अनुमति न दी ।- तव खण्डवा से 
एक साप्ताहिक पन्न निकालने का विचार मन में आया और यह 
सोचा कि उसमें 'यंगर इण्डिया! से लेख और टिप्परिरयाँ लेकर दी 
जाए। इस योजना के सिलसिले में में वापू के पास वम्बई पहुँचा । 
उस समय वह गामदेवी के मणश्िभवन में ठहरे हुए थे । बापू से मिलने 
पर यह प्रस्ताव झ्राया कि पत्र श्रहमदावाद से निकालना चाहिये । 
इसी सिलसिले में जमनालालजी से भी मुलाकात हुई । मेंने इसे श्रपना 
सौभाग्य समझा कि मुझे वाए के श्राश्रम में, उनके रामराज्य में रहने 
का अवसर मिलेगा । मैने भगवान से प्रार्थना की कि मेरी सव कम- 
जोरियोंको दूर करना और इस पवित्र आश्रम में रहने योग्य बनाना । 
में बम्बई से सीधा अहमदाबाद चला आया। शुरू में कुछ समय शहर 
में रहना पड़ा कारण प्र स और अखबारों के कार्यालय वहीं थे । किंतु 
मन आश्रम की ओर दौोड़ता था। आश्रम मेरे लिए उस माता के 
समान रहा है, जिसमे न केवल नवजीवन दिया, वल्कि अपना श्रमृत- 
रस पान भी कराया । आश्रम न केवल भारत के लिए, बल्कि दुनिया 
भर के जिज्ञासुओं के लिये प्रेरणा का केन्द्र बना हुआ था । 

'हिन्दी नव जीवन' के लिये बापू के 'यंग इण्डिया! व गुजरातो 
नव जीवन! के लेखों का जो अनुवाद करना पड़ता था उससे सत्य, 
अहिंसा, खादी आ्रादि के बारे में वहुत भोजन मुझे मिलने लगा । इसी 
समय मेरी वुद्धि ने अहिंसा धर्म सदा के लिये ग्रहण कर लिया । मै 
अपने को अ्रहिसात्मक सेवा का एक सिपाही मानने लगा ।. जिन दिलों 
(हिन्दी नवजीवन' निकला, युवराज के स्वागत वहिष्कार का आंदोलन 
चल रहा था । उस समये कानून तोड़ने की वारी आ गई थी | मैंने 
स्वयंसेवकों में श्रपता नाम लिखाना चाहा | किन्तु वापू ने कहा, तुम्हें 
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'हिन्दी नवजीवन' का काम करते-२ पकड़े जाना है। सिपाही का काम 
अपनी ड्यूटी पर जमे रहना है । बापू का यह वचन सदा के लिए मेरे 
हृदय पर भर कित हो गया । जब 'हिन्दी नव जीवन! का पहला भ्रक 
निकला तो उसे लेकर बापू के प[स गया और कहा “ग्रापको पसन्द के 
माफ़िक तिकला है या नही, यह जानने आया हूँ ।” बापु ने उत्तर 
दिया “अच्छा रख जाभ्रो, देखकर वताऊ गा ।” दूसरा ञ्र क निकलने 
पर उसे लेकर मै फिर गया, “यह दूसरा झ्रक निकल गया । पहला 
आपने देस लिया होगा । झाप कुछ वतायें तो ।” उन्होंने हूस कर 
कहा, “लेकिन मैं अभी तक पहला अंक भी नही देख पाया हूँ । भ्रव 
तो मुझे शायद ही समय मिले। लेकिन तुम अपना काम उत्साह से 
करते रहो । जब कोई वात सूकगी तो बता दू गा। तव तक तुम ऐसा 
समभो कि तुम्हारा काम मुझ पसन्द है।” छः सात महीने बाद बापू 
गिरफ्तार होकर सावरमती जेल पहुँच गये | उनको छः वर्ष की लम्बी 
कैद की सजा हो गई । इसके बाद “हिन्दी नव जीवन' के सम्पादक की 
जगह मेरा नाम जाने लगा | 


जमनालालजी मेरे काम झौर शाचार व्यवहार से प्रभावित 
हुये भौर उन्होंने सोचा कि मुझे राजस्थान में जाकर बापू की रीति- 
नीति भनुमार काम करना चाहिये । मुझे भी कोरे लेख लिखते-लिखते 
अपनी लेखनी खोखली मालूम पड़ने लगी | प्रत्यक्ष काम करने की 
इच्छा मन में जागृत हुई। खादो के थारे में मैंने 'नव जीवन” मे जो 
लेख लिखे, उनसे चरखा संघ के मंत्री श्री शकरलाल बेकर ने भो 
सोचा कि खादी-प्रचार के लिये मैं राजस्थान में उपयोगी सिद्ध हो 
सकू गा । 'नव जीवन प्रेस के व्यवस्थापक श्री स्वामी भ्रानन्‍्द को मेरे 
अहमदाबाद छोड़ने पर भापत्ति थी, किन्तु मैंने समझा बुझा कर उन्हें 
राजी कर लिया | बापू की झनुमति भो मिल गई। मैं सन्‌ १६२६ 
की जनवरी में प्रजमेर चला आया ओर तव से वरावर राजस्थान में 
अपनी योग्यता के झनुसार सेवा कार्य करता झा रहा हूँ । 

मेरे राजस्थान आने से पहले सस्ता साहित्य मण्डल की स्था- 
पना हो चुकी यो । भजमेर में उसका कार्यालय रखना स्थिर हुमा । 
साधाररा देखमाल मेरे जिम्मे हुई । इधर चर्खा संध की राजस्थान 
शाखा को अधिक सगठितत करने की दृष्टि से थी देशपाण्डे उसके मंत्री 
चन कर भा चुके थे । मेरी नियुक्ति इसो शाखा के प्रचार मंत्री के रूप 
में हुई । सन्‌ १६२६ की बात है। बापू का एक पत्र मुझ्के मिला जिसमें 
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उन्होंने खादी केन्द्र के एक कार्यकर्त्ता के बारे में शिकायतों की जांच 
का काम मुझे सौंपा । शिकायतें नैतिक स्वरूप की थीं। मामला 
कठिन था। में और देशपाण्डेजी दोनों खादी केन्द्र में पहुँचे । खादी 
कार्यकर्ता से मीठे ढंग से वातचीत की । उन्होंने सब वा्तें सच सच 
वयाव कर दीं । मेंने उन्हें समझाया कि खादी का काम कोरा व्यापा- 
रिक काम नहीं है श्र यह काम वाद के पवित्र नाम पर चलता है, 
हमें उसे उज्ज्वल रखना होगा, अ्रतः आप इस केच्द्र का चार्ज देश- 
पाण्डेजी को सौंप दीजिए, और पहले आत्मशुद्धि का उपाय कीजिए। 
उन्होंने मेरे समझाने पर चार्ज दे दिया । में इसे अश्रहिसात्मक कार्य 
शैली की विजय मानता हूँ । इस केन्द्र का जो वातावरण बिगड़ गया 
था, उसे ठीक करने में दो-तीन महीने लगे । खुद मुझे एक दो महीने 
लगातार वहाँ रहना पड़ा । इसमें भी हम लोगों की अहिसावृत्ति बहुत 
काम आईं। हमने महसूस किया कि गाँव वालों की भावनाओरों को 
आधात पहुँचा है। खान-पान, आचार-विचार में उस कार्यकर्ता ने 
कोई मर्यादा नहीं रकखा थी + गाँव वालों ने ऐलान करा दिया था कि 
कोई खादी वालों को कुए पर पानी न भरने दे । हमने भ्रयना हष्टि- 

कोर उन्हें समझाना शुरू किया; और गीता को कथा भी शुरू की । 

अन्त में वातावरण हमारे अनुकुल हो गया । हरिजनों की बस्ती में 
एक पाठशाला भी खादी आश्रम की ओर से खोली गई, जिसमें धीरे- 

धोरे सवर्णों के वालक भी आने लगे । अश्रछ्ूत सहायक मण्डल कायम 
किया गया जिसके मंत्री देशपाण्डेजी और अध्यक्ष मुझे वनाया गया 

था। राजस्थान में अ्रस्पृश्यता मिटाने का यह पहला संगठित प्रयास 

था। 


इसी साल, यानि सन्‌ १६२६ में, इन्दौर के मजदूरों ने हड़ताल 

कर दी | तमाम मिलों के कोई दस, वारह हजार मजदूर हड़ताल पर 
थे। बोनस के सवाल को लेकर हड़ताल शुरू हुई । बाद में काम के 
धन्ठटों का सवाल भी जोड़ दिया गया । मजदूरों को १३-१४ घण्टे 
प्रतिदिव काम करना पड़ता था । मजदूरों के कुछ प्रतिनिधि अ्रहमदा- 
बाद पहुँचे। मजदूर महाजन संघ की अध्यक्षा श्रीमत्ती अनुसूया बहन 
से मिले। उन्होंने और श्री शंक्रलाल बेंकर ने वापू से परामर्श किया 
और मुझे उनके हवाले से लिखा कि में इन्दौर जाकर मजदूरों की 
मदद करू । वापू की हिदायत थी कि में पहले राज्य के प्रधान मन्त्री 
से मिलूगा और फिर मजदूरों में काम करू । मैं इन्दोर पहुँचा तो 


मेरे पिता, पथ-प्रदर्शक और ग्रुरू २१५ 


देखा कि वातावरण उत्त जनापूर्ण बना हुआ है । व्यापारी लूट-पाठ 
की आशंका से आतंकित थे और राज्य के अधिकारी भी परेशान थे । 
कुछ मजदूर मिल मालिक सर हुक्‍मचन्द के यहाँ गाली-गुफ्ता कर 
आये ये और उनके घर के काँच तोड-फोड आये थे । मैं सबसे पहले 
प्रधान मन्त्री से मिला और उनकी सदुभावना प्राप्त की । मजदूरों को 
समभाया कि उन्हें शाति का वातावरण उत्पन्न करना चाहिए। मेरी 
प्रेरणा पर मजदूर नेताग्रो ने सर हुक्म चनद के पास जाकर उनसे क्षमा 
याचना की । इस सबका असर पडा । लूट-पाट की झआशका नही रही । 
राज्य ने काम के दस घण्टे निश्चित कर दिये । बोनस का प्रश्न भी 
हल हो गया । किन्तु मालिकों ने एक नया सवाल खडा कर दिया कि 
काम के घण्टे कम होते हैं तो मजदूरी भी घटाई जानी चाहिये । इस 
प्रशन को पंच फँसले से निपदाने का प्रस्ताव किया गया, किन्तु 
मालिकों ने इसे ठुकरा दिया । एक मित्र ने सुझाया कि प्रगर मिल- 
मालिक सर हुक्मचन्द को पंच वना दिया जाये तो यह मामला निपट 
सकता है। मैं इस सुझाव पर परामर्श लेने के लिए बापू के पास 
गया । उन्हें भी यह सुझाव झटपदा लगा, किन्तु उन्होंने कहा कि अगर 
मजदूर इसके लिये राजी हो तो उस पर अमल किया जा सकता है। 
श्री गुलजारीलाल ननन्‍्दा भी मेरे साथ इन्दोर झ्राये । हम लोगो ने सर 
हुक्मचन्द को मनोभूमिका जानते का प्रयत्न किया। उन्होंने हमें 

यकीन दिलाया कि वह मजदूरों के साथ न्याय करेंगे । हमने मजदूरो 
को यह प्रस्ताव मात लेने के लिये राजी कर लिया। हुकमीचन्द ग्रूप 

के लिये सर हुक्मचन्द व मालवा मिल के लिये श्री द्वविड, पंच नियत 

किये गये | दोनो पचों ने दो महोने वाद यह फैयला दिया कि मजदूरों 

की मजदूरी में कोई कटोती न वी जाय। इस प्रकार मजदूरों की 

तीनो माँगें मान ली गई । मजदूर संघ भी कायम हो गया । मजदूरों 

की यह एक सफल हडताल रही । इससे सिद्ध हुआ कि बापू की रीति- 
नीति के अनुसार समठन, एकता, झनुशासन झौर पअहिसा के द्वारा 
मजदूर विजय प्राप्त कर सकते हैं । 


जयपुर राज्य में खादो उत्पत्ति का कार्य होता था । किन्तु 
बिक्री प्राय बाहर वम्बई, गुजरात, आदि में होतो थी । भ्रतः राज- 
स्थान में खादो विन्नी बढाने के प्रयत्न किये गये । विजोलिया (मेवाड 
राज्य) में थो जेठालाल भाई ने वस्त्र-स्वावलम्बन का काम चर्खा 
संघ की भोर से शुरु किया था। सनु १६२७ में राज्य ने विजोलियां मे 
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कुछ कार्यकर्ताओं को गिरफ्तार कर लिया। उनमें दो खादी कार्यकर्ता 
भी थे। चर्खा संघ की ओर से राज्य को यह आश्वासन दिया गया था 
कि उसके कार्यकर्ता राजनीति में नहीं पड़ेगे । सेठ जमनालाल जी 
बजाज चर्खा संघ के अध्यक्ष थे । उन्हें इस मामले में हस्तक्ष प करना 
पड़ा । वह अ्रधिकारियों से मिलने के वाद विजोलियां गये। में भी 
उनके साथ गया था । उस यात्रा में विजोलियां में वस्त्र-स्वावलम्बन' 
का जो कार्य मैंने देखा तो उस पर मुग्ध हो गया। मैने वस्त्र-स्वाव- 
लम्बन बनाम उत्पत्ति विक्नी नामक एक लेख तैयार करके वापू को 
भेजा। उसमें वस्त्र स्वावलम्बन की महत्ता और उत्पत्ति-विक्री वाली 
खादी की कमियां वतलाई गई थीं। वापू ने कहा, वस्त्र-स्वावलम्बन 
की महत्ता वाला भाग छापना मुनासिव होगा, उत्पत्ति बिक्री की 
कमियों वाला छापने से हानि होगी । लोग वस्त्र:स्वावलम्बन को प्रप- 
सायेंगे नहीं, उत्पत्ति-विक्ति से अलवत्ता पराडः मुख हो जायेंगे। आगे 
चल कर बापू कहने लगे कि उत्पत्ति-विक्री बन्द हो जाए तो मुझे रंज 

गा। वस्त्र-स्वावलम्बी एक भी व्यक्ति होगा तो मैं उसे लेकर 
ताचू गा । 


विजोलियां की एक समस्या श्रौर थी। विजोलियां उदयपुर 
राज्य का एक ठिकाना था । १५ हजार के लगभग उसकी आवादी 
रही होगी जिसमें १० हजार से ऊपर किसान थे । ठिकाना किसानों 
से लगान के अलावा ८० तरह की लागें वसूल करता था। किप्तान अर्से 
से अपनी तकलीफे मिठाने की कोशिशें कर रहे थे किन्तु जब पथिकजी 
ब्जोलियां पहुँचे तो उन्होंने किसानों को संगठित किया । राजस्थान 
ही नहीं शायद सारे भारत में किसानों को इस प्रकार संगठित करने 
का यह पहला प्रयास था। चार वर्ष तक किसानों ने लगान नहीं दिया 
और आन्दोलन तो इससे भी अधिक चला । अन्त में राजपृताना के 
ए० जी० जी० को मध्यस्थता से फरवरी १६२२ में किसानों और 
ठिकाने में समझौता हुआ और बहुत सी लाग-बेगार रह करदी गई । 
इस समभोौते के अनुसार विजोलियां में वन्दोवस्त हुआ । किसानों को 
शिकायत हुई कि नये वन्दोवस्त में तिना सिंचाई की जमीन पर लगान 
बढ़ा दिया गया है । किसानों को इसके अलावा कुछ दूसरी शिकायतें- 
भी थी। जब उनको सुनवाई नहीं हुई तो किसानों ने विरोध- 
स्वरुप पथिकजी की सलाह पर माल जमीन का इस्तीफा दे दिया । 
माल जमीन कुल ५० हजार बीघा थी। उसमें से ६० हजार वीघा 
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जमीन का इस्तीफा दिया गया ओर इस्तीफा देने वाले किसानों को 
संख्या ३५६५ थी । राज्य ने इस्तोफे मन्‍्जूर कर लिये शौर वहुत सी 
जमीन दूसरो को पट्टे, पर दे दी । इस पर किसानो में बड़ा असन्तोष 
था। 

एक ओर राज्य के तत्कालीन रेवेन्यु मेम्बर मि० ट्ूंच ने 
जमनालालजो से भ्रनुरोध किया कि वह इस माग़े में दिलचस्पी 
लेकर उसे निपटा दें । उघर किसानो ने भी उनकी सहायता मांगी । 
५थिकजी ने पचायत के सलाहकार पद से इस्तीफा दे दिया । जमना- 
लालजी की सलाह पर पंचायत ने मुझे झपना सलाहकार नियुक्त किया । 
तब मैंने जमनालालजी के पथ-प्रदर्शन मे समभौते के प्रयत्न शुरु 
किये। मैं रेवेन्यु मितिस्टर मि० ट्रंच से मिला शौर समभोते की 
बातचीत चज्नाई। अन्त में एक समझौता हुआ, जिसमें और बातों के 
झलावा यह तय पाया कि इस्तीफा शुदा जो जमोन राज्य के कब्जे में 
है वह किसानो को तुरन्त लौटा दी जाएगी झौर जो जमीन पढूठे पर 
दी जा चुकी है, उसे पट्‌टेदारो को खानगी तौर पर समभा बुझा कर 
किसानो को दिलवा दिया जएगा। इस शर्तें को पूरा करने को 
जिम्मेदारी मि० ट्रेंच ने ली थी। किन्तु यह मामला लम्बा चला । 
किसानो को उनकी जमीने नहीं मिली । श्रत. उन्होने निराश होकर 
सन्‌ १६३१ में सत्याग्रह का आश्रय लिया । किसानों ने प्रक्षय त्रत्तीया 
को उस जमीन पर हल चला दिए जो उनकी पुश्तैनो थी और जिसका 
पट्टा राज्य ने दूसरों को दे दिया था | राज्य की झोर से घोर दमन 
हुआ । मारिशधकलालजी सहित कई कायेकर्ता झौर किसान जेलो मे 
बन्द किए गए थे तथा कार्यकर्त्ताशभ्ो और किसानो को बुरी तरह मारा 
पीटा और सताया गया। भाई शौभालालजी और भ्रचलेश्वरजी जैसे 
प्रतिष्ठित कार्यकर्ताओं को भी मार सहनी पड़ी । जब सत्याग्रह चल 
रहा था तो बापू के पास बारडोली पहुँचा भोर सारो स्थिति उनके 
सामने रखी । बापू ने सलाह दी कि फिलहाल सत्याग्रह स्थगित कर 
दिया जाए और वह मालवोयजी या जमतालालजी के द्वारा सममोता 
कराने का प्रयत्न करेंगे । तदनुसार विजोलिया का सत्याग्रह स्थग्रित 
कर दिया गया । बाद में मालवीयजो ने भी इस मामले में काफी दिल- 
चस्पी ली शोर राज्य के प्रधान सलाहकार सर सुखदेव प्रस्नाद श्रौर 
जमनालालजोी के बीच एक सममोौता हुआ । इस समभौते के झनुसार 
जिन किसानो को सत्याग्रह के सिलसिले में सजायें हुई थी, उन्हें 
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अपील करने पर रिहा कर दिया गया और यह ॒ तय पाया कि 
कसानों को उनकी जमीनें लौटा दी जाएगी । फिर भी जब काफी 
समय तक किसानों को जमीनें नहीं मिलीं, तो मैंने सत में सोचा कि 
मु्े इसके लिए अनशन करना चाहिए । जब जमनालालजी ने यह 
प्रसंग बापू के सामने उपस्थित किया तो बापू ने कहा कि अनशन 
करने का विचार हरिभाऊ के मन में श्राया यह तो मुझे श्रच्छा लगा 
परन्तु उसे यह अधिकार प्राप्त नहीं हुआ है! पहले किसानों को संगठित 
करके उन्तमें अपनी मांग की पूर्ति कराने के लिए वल पैदा करना 
चहिए। सत्याग्रही को जल्दवाजी नहीं करनी चाहिए। श्रन्त में 
किसानों को उनकी जमीनें वापस मिल गई । श्रहसा और घीरज, कष्ट- 
सहन और त्याग द्वारा किसानों को उनका न्‍्यायोचित हक प्राप्त हुआ । 

सन्‌ १६३४५ में इन्दौर में फिर हिन्दी साहित्य सम्मेलन का 
अधिवेशन हुआ भौर बापू को उसका सभापति वनाया गया । इस 
अवसर पर एक लाख रुपये की थेली हिन्दी प्रचार के लिए बापू को 
भेंट करने का निश्चय हुआ । एक खादी और ग्रामोद्योग प्रदर्शनी का 
भी आयोजन किया गया था । अधिवेशन में कुछ लोग गड़वड़ी करना 
चाहते थे किन्तु उनकी कुछ नहीं चलने पाई। ग्रामोद्योग प्रदर्शनी में 
मेरे विरुद्ध एक पर्चा छपाकर बाँटा गया । वाप्‌ ने यह पर्चा मुझे दिया 
किन्तु उसके वारे में मेरे चाहने पर भी उन्होंने मुझसे कोई पूछताछ 
नहीं की, केवल इतना कहा कि लोग यहां भी मेरे पीछे पढ़े हैं । दोनों 
भ्रायोजन निविध्न पूरे हुए । 

अब मैं बापू के बारे में कतिपय विविध संस्मरणों का उल्लेख 
करूगा। 

बीकानेर के स्वर्गीय. महाराजा सर गंगासिह के समय में श्री 
खूबरामजी सर्राफ तथा दूसरे कुछ व्यक्तियों पर पडयन्त्र और राजद्रोह 
का मुकदमा चल रहा था । मेरे एक मित्र ने एक बचाव कमेटी बनाई 
थी । मेरी भी उसमें दिलचस्पी थी। मुकदमें ने काफी हलचल मचा 
रखी थी । खुद पोलिटिकल एजेन्ट ने महाराजा को इस मामले को 
निपटा देने की सलाह दी थी । किन्तु महाराजा ने उनकी भी दाद 
नहीं दी । मित्र ने सुझाया कि इस मामले में वाप्‌ की मदद लेनी 
चाहिए ।। मैं उन्हें लेकर वर्धा गया और बापू से मिला | वापू ने तुरन्त 
महाराजा को पत्र लिख दिया और हमें सचेत कर दिया कि यह 
समाचार अखबारों में न छपे । किन्तु किसी तरह मित्र की असावधानी 
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से यह खबर अखबार में छप गई । मुझे: बापू से माफी मांगनी पड़ी । 
बापू मुझ पर बहुत दिगड़े । उन्होंने इस भूल के लिए सुमे जिम्मेदार 
प्रमकफा। जब मै दुवारा उनसे बर्घा मे मिला तो उन्होने बड़े दुःखी 
स्वर में मुझसे कहा, “हरिभाऊ तुम्हारे मित्र यह नही जानते कि 
उनका हित किसमें है। भव इस खबर के जाहिर हो जाने से बीकानेर 
महाराजा अभियुक्तो को छोडते होगे तो भो नही छोडे गे । तुमको 
पता है कि वह पोलिटिकल एजेन्ट को मना कर चुके हैं। अब जो 
झादमी पोलिटिकल एजेन्ट के कहने से अभियुक्तो को न छोडे, वह्‌ 
गांधी के कहने से छोड़ दे तो उसे गद्दी छोडनी पडे । पोलिटिकल 
एजेन्ट उसे खा जाएगा। झव इसका प्रायश्चित यहो है कि आगे से 
तुम यह जानने की कोशिश न करो कि इस विषय में मैं बया कर रहा 
हूँ। तुमसे कहकर मै दुवारा जोखम नही उठाना चाहता ।” मेरे लिए 
इससे वड़ा प्रायश्चित या दण्ड दूसरा नही हो सकता था । 
है | ञ्र >्द 

जोधपुर के एक कार्यकर्ता थे । वर्ड सच्चे, नेक श्रौर ब्रत, संयम 
ओर श्रद्धा रखने वाले । विवाहित थे । विवाह हुए दो चार साल ही 
हुए होगे कि उन्होंने ब्रह्मचर्य से रहने का नियम बना लिया, पर इसमें 
उन्हे भ्रपनी पत्नी का सहयोग नहीं मिला! उसकी बडी बुरो दशा 
थी । जबरदस्ती के सपम से भीतर ही भीतर उसका मन क्रुण्ठित 
रहने लगा । वह भाई बडी दुविधा मे पड । तय पाया कि इस बारे 
में बापूजी का परामर्श लिया जाए। संयोग से वापू अजमेर स्टेशन से 
गुजरे | शायद भहमदावाद जा रहे थे । अजमेर से ब्यावर तक गाड़ी 
में मैंने उस दम्पति को बापू से वातचीत का अवसर दिला दिया। मै 
भी मौजूद था। वापू ने उस भाई से कहा, तुम्हारा ब्रह्मचर्य मुझे 
कच्चा मालूम देता है। यही कारण है कि उसका असर तुम्हारी पत्नी 
के मन पर झमी तक नही हो पाया है । सच्चे ब्रह्मचय का परिणाम 
होना चाहिए कि जो उसके सम्पर्क में श्राए, उसका मन विकारों से 
फिर जाए | तुम्हारी पत्नी चोवीसो घण्टे तुम्हारे साथ रहतो , फिर 
व्यावुलत्ता से गृहस्थ जीवन चाहती है तो तुम्हें अपना आग्रह छोड़कर 
उप्ते सतोष देना चाहिए। दोनो ने यह सलाह स्वीकार कर ली । 

चै- ञॉः ९ है 

झजमेर के मेरे एक आयंस्माजी मित्र वापु के बढ़े भालोबक 

थे। बड़े स्पप्टवादी और मुहफट थे। भ्रक्सर कहा करते थे कि 
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महात्माजी से मेरी भेंट करा दो तो मैं उन्हें खरी-खरी सुनाऊ'गा। 
संयोग से वापू एक दिन अहमदावाद जाते हुए श्रजमेर से ग्रुजरे और 
हम लोग उनके दश्शनार्थ गये। वह मित्र भी झा पहुँचे। मैंने बापु 
से उनका परिचय कराया और कहा कि वह आपसे कुछ कहना 
चाहते हैं) बापू सुनने को राजी हो गये । मित्र ने भ्रपनी बौछार 
शुरू कर दी। गाड़ी के रवाना होने तक वह कहते ही रहे। उनकी 
वात पूरी नहीं हुई। मैं बापू के साथ आगे तक चला गया। मैंने 
सोचा कि वापू को बुरा लगा होगा। किन्तु वापू ने मुभसे कहा, 
“मुझे तो अफसोस है कि ज्यादा वक्‍त नहीं था, नहीं तो मैं उनकी 
वातें और सुनता । उन्हें पुरा समय देता ।” बापू में इतना धीरज 
था कि वह विरोधी के विचारों को बड़ी शान्ति के साथ सुन 
सकते थे । 


] + ्‌] 
5 बजलन बज 
न रत ह 


जयपुर सत्याग्रह शुरू करने के पहले जमनालालजी ने, जो 
इसके नेता थे, भाई हीरालालजी झौर राज्य प्रजामण्डल की कार्ये- 
कारिणी के सदस्यों से कहा था कि यदि कार्यकारिणी के पांच-छह 
सदस्य भी जेल जाने को तयार हों तो वह वापू के आाशोर्वाद लेने 
का प्रयत्न करेंगे । उन दिनों वापू का पड़ाव वारडोली में था। 
प्रजामण्डल के मित्रों ने जब प्रतिज्ञा की कि वह हर तरह से तयारु 
हैं तो बापू ने सत्याग्रह के लिए अपने आ्राशीर्वाद दे दिये और उसके 
संगठन आदि का भार जमनालालजी पर छोड़ दिया । 


जयपुर का सत्याग्रह शुरू हुआ उसके नेता जमनलालजी और 
प्रजामण्डल की कार्यकारिणी के सदस्य जेल जाचुके थे। इसके 
अलावा कई सौ स्वयं सेवक गिरफ्तार हो चुके थे। राजकोट में भी 
सत्याग्रह हुआ । किन्तु उसे वापू ने स्थगित करा दिया । वापु राज- 
कोट से दिल्‍ली झा रहे थे । रास्ते में हमें उनसे मिलकर जयपुर सत्या- 
ग्रह का हाल बताना था । हम सोजत स्टेशन पर उनसे मिले। हमने 
सुना था कि वापू ने राजकोट का सत्याग्रह इसलिए वन्द करा दिया कि 
उसमें सत्याग्रह के नियमों का ठीक-ठीक पालन नहीं हो रहा है। 
हमें डर लगा कि कहीं वापू जयपुर का सत्याग्रह भी स्थगित न करादें । 
बापू ने पूछा, “तुम्हारा सत्याग्रह तो ठीक ठीक चल रहा हैन!? 
कोई गड़वड़ तो नहीं है ।/ मैंने कहा, “बापू जी, कह तो नहीं सकते 
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कि सव ठोक-ठाक चल रहा है, गलतियां तो हो ही रही हैं, पर हम 
लोग पुरी-पूरो कोशिश कर रहे हैं कि गलतिया रकें झौर झागे न होने 
पायें ।” बापू गम्भीर हो गये और राजकोट सत्याग्रह की एक श्रुटि 
चताने लगे ताकि हम अपनी जिम्मेदारी अच्छी तरह समझ ले। 
अन्त में दिल्ली जाकर यह सलाह दी कि जयपुर-सत्याग्रह स्थगित 
कर दिया जावे + हमने यह आशका प्रकट की कि इससे लोगों में 
निरुत्साह फल जाएगा । बापू ने कहा जयपुर का मामला हल करने 
के लिए तो यदि अक्रेने जमनालालजी भी जेल मे पढ़े' रहें तो काफो 
होगा । उनकी कुर्बानी को भी यह सरकार पचा न सकेगी। फिर 
बापू ने यह भी बताया कि तत्कालीन वायसराय ला लिनलिथगो 
ने उन्हें आ्राश्यासन दिया है कि वह इस मामले को निपटा देंगे। श्रत 

उन्हें ऐसा करने के लिए कुछ समय देना चाहिए। 


ना दा रे हरि 


सन्‌ १६३४-३४ में बापू हरिजन यात्रा पर निकले थे। इसी 
सिलसिले में अजमेर झोर ब्यावर भी आए। प्रजमेर में एक मित्र 
ने प्रस्ताव रखा कि बापू अ्जुनलालजों सेठो के घर जाए। 
सेढी जी अपने ढग के स्वतंत्र ध्यक्ति थे। बापू के श्रालोचक थे। 
कानपुर काग्रेस के समय वापू को काफी खरो-खोटों सुनाईंथी। 
बापू ने मेरी राय पूछी कि सेठी जी के यहा जाना चाहिए प्रथवा 
नही । मैंने कहा कि जाने में कोई हर्ज नही, किन्तु उससे सेठी जी 
को वृत्ति में मेरी राय मे कोई खास फर्क नही पडेगा। बापू ने मुझ 
से पूछा कि तुम साथ चलोगे ? सेठी जी उस समय मुझमे खास तौर 
पर नाराज थे । मैंने साथ जाने को अनिच्छा प्रकट की । बापू ने कहा, 
सेठी जी के यहा जाना चाहिए, तुम कहते हो वैसा ही नतीजा 
निकले तो भो हमें शुभ कार्य करने से हिचकिचाना नहीं चाहिये। 
बापू सेठी जी के यहा गए ता सेठो जी गदगदु हो गए। हम लोग भो 
झानन्द विभोर हो उठे । 
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अजमेर की इस यात्रा मे बापू को अजमेर के एक पुराने 
मेजवान ने अपने यहा शाम के भोजन का निमन्त्रण दिया। कुछ 
लोग बापू को उनके यहा जाने देना नही चाहते थे। बापू को मैंने 
बताया कि इन मित्र के बारे मे वुछ शिकायतें सुनी हैं ओर लोग 


र्रर गाघी शताब्दी स्मारक ग्रंथ 


आपके उनके यहां जाने का विरोध करते हैं। वा' ने उस मित्र से 
मेरा आमना-सासना करा दिया। मैंने उन मित्र से इन शिकायतों 
के बारे में पहले वातचीत नहीं की थी क्यों कि मैंने शिकायत के रूप 
में नहीं, एक कठिन स्थिति को बचाने के उद्देश्य से उनका जिक 
बापू से किया था। इससे मैं वड़ी दुविधा में पड़ गया । वापू के 
सुझाव प्र उन मित्र से चर्चा की और उसकी जो रिपोर्ट बापू को 
सुनाई, उस पर से बापू ने उस समय उन मित्र के खिलाफ फैसला 
नहीं दिया । उन्होंने कहा कि जब तक किसी के खिलाफ शिकायतें 
सच सावित नहीं हो जाती, तव तक उसे निर्दोप मानना चाहिए। 
अतः: मुझे उनके यहां जाना चाहिए और वापू उन मित्र के यहां 
गए । भुझे एक अच्छा सवक मिला । 
भर >८ >< >< 
सन्‌ १६२८-२६ में हम लोगों ने कांग्रेस का चुनाव लड़ा, 
मतदाताओ्रों के लिए खादी पहनने की शर्ते थी। दोनों दलों ने मिल- 
कर १४ हजार सदस्य बनाये। प्रतिपक्षियों ने थोड़े से खादी के 
कपड़े बनवा लिए और वारी-बारी से उन्हीं को पहनाकर लोगों से 
वोट दिलवाये। इस आधार पर चुनाव रह कर दिया गया । मैने 
वापू को इसकी सूचना दी तो उन्होंने फौरन मुभसे पूछा कि तुम्हारे 
पक्ष वालों ने तो कोई गलती नहीं की है | मेरे साथी कुछ घबड़ा गए, 
क्योंकि ऐसी खबर लगी थी कि बावजूद हमारी कोशिश के लोगों ने 
झअनियमितता कर डाली थी। जहां तक मुझे याद है अ्नियमितता 
तत्कालीन कांग्रेस के विधान या परिपाटी के अनुसार तो नहीं, पर 
बापू के माप दण्ड से अनुचित हो सकती थी ! मैने बापू को लिखा 
”कि आपके स्टेण्डड से हम लोग भी अभ्रवश्य कुछ दोषी हैं, कांग्रेस के 
स्टेण्डड से नहीं गिरे हैं, हमारा सच्चे दिल से यही प्रथत्त है कि आप 
की परीक्षा में पास हों । बापू ने हमारी कठिनाई भ्ौर परेशानी को 
समभ लिया । हमें लिखा: “चिन्ता करने की जरूरत नहीं, सच्चे दिल 
पे शुद्धि का प्रयत्त करते रहो ।" 
3 प्र धर ञ्रट 
अजमेर में हमने एक वार खादी और ग्रामोद्योग प्रदर्शनी की । 
उसी सिलसिले में किले की एक बुर्ज पर ऊचा राष्ट्रीय भण्डा फहराया । 
तत्कालीन कमिएनर ने प्रदर्शनी के मन्त्रियों, कृष्णमोपाल और वाल- 
कृष्ण गर्ग, के नाम श्रादेश भेजा कि भण्डा उतार लिया जाए। उन 


मेरे पिता, पथ-प्रदर्शंक और ग्रुरू श्र्‌३े 


दिनो सत्याग्रह आन्दोलन स्थगित था और बापू का सख्त झादेश था 
कि उनकी इजाजत के बिना कोई कानून न तोड़ो । हम घमम-सकटठ में 
पड़े । दो धन्ठे के समय में वापू की इजाजत प्राप्त नही की जा सकतो 
थी।इघर इस भ्रपमान-जनक हुक्म को कोई मानमे को तैयार नही था । 
अन्त मे हमने यही निर्णय किया कि भण्डा न उतारा जाए। फलस्व- 
रूप भादेश की अवहेलना करने के जुरम में प्रदर्शनी के मत्रियों को 
चार-चार महीना कडी कैद की सजा दी गई। जब मामला बापू के 
सामने गया तो उन्होंने कहा “तुम लोगो ने अनुशासन को तो भग 
किया है ऊिन्तु तुम्हारी परिस्थिति को मैसे समझ लिया। गलती 
तुमने सही दिशा मे की है ।” बापू ने 'हरिजन' में हमारे पक्ष का ही 
समर्थन किया । 

बापू के और भी बहुत सस्मरण हो सकते हैं। बापू को मै 
पिता, गुरू और नेता, तीनों मानता था। उनसे मेरा जीवन काफी 
प्रभावित हुआ और जब तक वह जीवित रहे मै उनके मार्ग-दर्शन में 
सेवा कार्य करता रहा । भ्रव उनकी शिक्षायें श्रौर आदर्श मेरा मार्ग- 
दर्शन करते हैं। 
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बापूजी 


की 





असर 


राघाकृष्ण बजाज 


प्रेरणा 


सन्‌ १६२३ की वात है। गांधोजी ने हिन्दू मुस्लिम एकता के 
लिए दिल्‍ली में मोलाना मोहम्मद अली के मकान पर २१ दिन का 
उपवास शुरु किया हुआ था । में जमनालालजी और विनोवाजी के 
साथ दिल्‍ली पहुँचा गांधीजी के निज्ञी सचिव कृष्णादास भाई 
अचानक बीमार पड़ गये और देवदास भाई को उत्तकी सेवा में लग 
जाना पड़ा । अतः गांधीजी की निजी सेवा का काम मुझे सौंपा गया। 
मुझे दिन रात उन्तकी शैय्या के पास रहना पड़ता था । ग्रांघीजी उप- 
बास के आखिरी दिनों में काफी अशक्त हो गये थे । अपने झाप करवट 
भी नहीं बदल सकते थे । उन्हें सहारा देकर बिठाना पड़ता था। 
किल्तु ऐसी दशा में भी उन्होंने नित्य चरखा कातने का नियम्त भंग 
नहीं होने दिया | मैं उनके पास चरखा रख देता और वह आधुा पघ्रण्टा 
वरावर चरखा चलाते | मुझे आशएचय होता कि शारीरिक भ्रशक्तता 
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की दशा में भी चरखा चलाने की शक्ति कंँसे प्राप्त कर लेते थे । यह 
उनका संकल्प-चल हो था कि वह नियमित चरखा कातने के ब्रत का 
उपवास के दिनो में भी निर्वाह कर सके | उपवास के दिनों में माल- 
वीयजी गावीजी को श्रीमदुभागवत और पूज्य विनोवाजी ग्रीवा 
सुनाया करते थे | राम-माम का जप तो चलता ही था । गाधीजी के 
नैतिक जीवन और ग्राध्यात्मिक विचारों का मुझ पर गहरा श्रसर 
पडा | इस प्रथम सम्पर्क के वाद गाधीजो से मेरा सम्बन्ध अधिकाधिक 
निकट होता गया । 

जब गाधीजी वर्धा और सेवाथम में ग्राकर रहने लगे, तो उनके 
निकट रहने श्र काम करने का अवसर मिला । सन्‌ १६३४ मे वर्धा 
के महिला झ्राथम में ग्राधीजी ने सात दिन का उपवास किया था। 
हरिजन यात्रा के दौरान जब गाधीजी अजमेर गये थे, तो कुछ लोगों 
ने बावा लालनाथजी के साथ, जो विरोधी प्रदर्शन करन के लिए 
पहुँचे थे, मारपीट कर डाली थी । इस घटदा के प्रायश्चित-स्वरप 
गाधीजी ने ७ दिन का उपवास किया । इस उपवास के समय भी 
गराघीजी की देखभाल करने का काम मेरे जिम्मे ग्र।या । काकाजी 
जमनालालजी अपने कान के रोग के इलाज के लिए वम्वई चले गये.। 
ग़ाघीजी से मिलने वाले तो झ्राते हो रहते थे । मैं ही उनके लिए समय 
निश्चित करता और मेरे सकेत पर मुलाकातें समाप्त हो जाती। 
गाघीजी ने उन्त दिनो मेरा नाम जेलर रख छोडा था । मेरी राय लिए 
विना बड़े से बडे आदमी को भी मिलने का समय नही देते थे । 
ग्रांघीज़ी ने काका जी को वचन दिया था कि बढ़ मेरे अनुशासन का 
पूरा पालन करेंगे । उस वचन का उन्होंने पूरा-पूरा पालन करिया। 
गाघीजी ने मुक्के यह प्रमाएा-पत्र भी दिया कि मैंने अपने कर्तव्य का 
ठीक-ठीक पालन क्या और जमनालालजी की ग्रनुपस्थिति को मह- 
सूस नही होने दिया 
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छ्यपुर मे प्रजा मण्डल को मान्यता दिलाने के लिए सत्याग्रह 
चला | काकाोजी जमनालालजी उसके सचालक थे। जब वह झौर 
प्रजा मण्डल के दूसरे प्रमुख नेता गिरफ्तार कर लिए गए तो मुझे 
सत्याग्रह का सचालक नियुक्त क्या गया और उसका कार्यालय 
झागरा में स्थापित किया गया। ग्राघीजी सत्याग्रह में स्वय दिलचस्पी 
ले रहे थे। उनकी वायसराय से भी बातचीत चल रही थी और श्री 
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घनश्याम दास विड़ला भी समभौते के लिये मध्यस्थता कर रहे थे । 
किन्तु जब सत्याग्रह स्थगित करने का प्रसंग आया तो गाँवीजी ने 
उसके लिये मुझसे वातचीत की और मेरा पूरा समाधान होने के बाद 
ही सत्याग्रह वापस लेने की सलाह दी । गांधीजी ने मेरी भावनाश्रों 
का जो लिहाज रखा, उससे मैं बहुत प्रभावित हुआ । वह इसी तरह 
कार्यकर्ता के दिल को जीत लेते थे । 


सन्‌ १६४१ की वात है। काकाजी जमनालालजी जेल से छूट 
कर शआ्राये तो उनका स्वास्थ्य ठीक न था और वापूजी उन्हें दुबारा 
जेल भेजना नहीं चाहते थे । वापूजी हरिजन-सेवा और गो-सेवा के 
कामों को अत्यधिक महत्व देते थे । उन्होंने सुझाया कि जमनालालजी 
गौ-मेवा का काम करें। उन्होंने कहा कि कृपि, गौरक्षा और वारिज्य, 
बेश्य का स्वाभाविक धर्म भी है। जमनालालजी ने गौ-सेवा कार्य 
अपना लिया। उन्होंने यह चाहा कि मैं भी मुख्य रूप से गौ-सेवा का 
काम करूँ । मैं उस समय विनोवाजी की देखरंख में ग्राम सेवा मण्डल 
का काम करता था | वापूजी ने विनोवाजी से मुझे गौ-सेवा के लिए 
मुक्त कर देने की वात की, किन्तु वह सहमत नहीं हुए । वापूजी ने भी 
आग्रह नहीं किया । उनकी यह विशेषता थी कि वह श्रपना विचार 
किसी पर नहीं थोपते थे । किन्तु ईश्वरीय योजना कुछ जलग ही थी । 
कुछ ही दिनों वाद काकाजी का देहान्त हो गया । इसके वाद गौ-सेवा 
का कम मुझे श्र गीकार करना पड़ा और विनोवाजी ने भी इसके लिए 
अनुमति दे दी | झ्राज सारे भारत में, और विशेषकर राजस्थान में, 
सवदिय कार्यकर्त्ताश्नों द्वारा गौ-सेवा का जो काम हो रहा है, उसके 
मूल में पूज्य वापूजी, विनोवा जी और जमनालालजी इन तीनों महा- 
पुरुषों की प्रेरणा काम कर रही है । 
्ः ना रन रण 
वापूजी के वलिदान के करीब एक माह पहले उनसे आ्राखिरी 
भेंट हुई थी । यह तय हुआ था कि वर्षा के निकट गोपुरी में ४ फर- 
वरी को गौ-सेवा सम्मेलन बुलाया जाय । उसमें वह स्वयं भी उप- 
स्थित होने वाले थे । वापूजी का एक विचार यह भी था कि रचना- 
त्मक प्रवृत्तियों को समन्वित करने के लिये सभी रचनात्मक संस्थाओं 
का सम्मिलित संगठन बनाया जाए। गोपुरी सम्मेलन की सारी 
तैयारियां पूरी हो गई थीं । किन्तु ईश्वर को और हो कुछ मंजूर था। 
बापूजी ३० जनवरी को हमसे सदा के लिए बिछड़ गए । छ 
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